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APRESENTACAO

A Editora EDEBE Brasil deseja inaugurar com esta publicacdo uma nova
colecdo de subsidios e recursos para a formacao continuada das comunida-
des educativas do Brasil.

O titulo revela que a tarefa formativa é como uma trilha, isto €, um cami-
nho construido de forma nova, empenhada e coletiva.

Intencionalmente, foi escolhida a Pastoral como tema de langamento des-
ta nova colecao.

O Encontro Nacional de Pastoral da Rede Salesiana de Escolas — ENCOPAS - foi
escolhido como cenario e ambiente oportunos para a apresentacao deste
novo recurso formativo exatamente porque ele busca entender e aprofundar
a missdo da Escola Salesiana no hoje e no amanhé como uma PAIXAO QUE SE
RENOQVA.

Em seu planejamento, a EDEBE Brasil esta alinhando uma série significati-
va de temas para oferecer aos educadores de nossa patria. Inovar é urgente e
preciso, sempre dentro de um planejamento que reforce as razdes pelas quais
se faz Educacao Salesiana.

As celebragbes do bicentenario de Dom Bosco, primeiro inspirador da
EDEBE, sdo um tempo oportuno para fazer memaria do que significa “educar
evangelizando e evangelizar educando”

Este texto, elaborado por muitos apaixonados pela educacao e evangeli-
zacao, resulta do processo de preparagao e concretizacao do Il Seminario de
Pastoral da Rede Salesiana de Escolas. A metodologia segue a riqueza ja con-
solidada nas organizagdes que buscam garantir a vida em todos os seus es-
pacos, isto &, olhar com profundidade a realidade, iluminar com os diferentes
saberes, apontar caminhos possiveis e celebrar os desafios, paixdes e a¢des
pautadas na ética.

A trilha estd proposta e sua necessidade é incontestavel.

Aos trilheiros caberdao o empenho e a alegria da aventura formativa.

EDEBE Brasil






SUMARIO

CAPITULOI - MOSAICOS CONTEMPORANEOS: CULTURA RELIGIOSA E MEDIATICA

ENTRE OS JOVENS, Silvia Regina Alves Fernandes
Movimentos religiosos e culturais em mutacao - religido em Xeque .......coceveeerererreeeens
Jovens, religiosidades e religido
Conexdes e universos digitais entre os jovens

Para continuar o debate...
Referéncias bibliogréficas:

CAPITULO Il - CONTEXTOS TEOLOGICOS E ECLESIAIS DA PASTORAL ESCOLAR.

EDUCAR E EVANGELIZAR, Marcio Fabri dos Anjos
Evangelizar: das tensdes a renovacgao
Uma base: A reciprocidade essencial dos seres humanos

Pluralismo Etico como espaco da Evangelizacdo

Acao intercomunicativa: iniciativa e provocacao de Deus

Contextos teoldgicos de Pastoral no ambiente escolar
Pastoral: superando limites e restricdes
Faces modernas da pastoral.
A pastoral e o Bom Pastor

A pastoral - como evangelizar no escolar

Perspectivas Teoldgico-eclesiais da Pastoral escolar
Referéncias bibliograficas

CAPITULO Il = FUNDAMENTOS CRISTOLOGICOS PARA A ESCOLA EM PASTORAL:

SEGUIR O MESTRE JESUS CRISTO, Prof. Dr. Fernando Altemeyer Junior-..
Introducdo ao tema: Os fundamentos e as circunstancias

Primeira parte: Jesus, aprendiz na oficina
Segunda parte: Jesus, pedagogo do Caminho
Terceira parte: Jesus, mestre das linguagens da fé
Quarta parte: Seguimento de Jesus

Conclusao: Escolas abertas e respostas originais para hoje
Referéncias bibliogréficas

CAPITULO IV - FUNDAMENTOS ECLESIOLOGICOS DA ESCOLA CATOLICA:

IDENTIDADE E MISSAQ, P. Marcos Sandrini
Houve um homem chamado por Deus
A Familia Salesiana na Igreja

Beber na fonte

HwnN =

Carisma que coloca a crianga, o adolescente e 0 jovem NO CENLIO......comrreverrerrrrennne

13
14
18
20
23
25

29
30
32
33
34
37
37
38
39
39
40
42

47
47
49
51
53
58
60
61

65
66
68
70



5. Dom Bosco aponta caminhos de insercdo na Igreja 73

5.1. Bons cristdos e honestos cidaddos 73
5.2. Missiondrios e missionarias ad gentes 74
6. Os quatro pilares da Igreja 75
7. Aescola catélica, espaco de evangelizacao e educacao 76
Concluséo 78
Referéncias Bibliograficas 79

CAPITULOV - PASTORAL E JUVENTUDES: DESAFIOS DOS NOVOS PATIOS

EXISTENCIAIS, Mauricio Perondi 83
As visdes sobre os jovens 83
1. A construcao do conceito de juventudes e de culturas juvenis........ccoeeeereeerenne 84
2. Os jovens e 0s novos patios existenciais 88
Subjetividade: o jogo do eu 88
Vivéncias grupais: o grupo como lugar de felicidade do jovem 20
Culturas juvenis 91
Novas tecnologias e juventudes: os impactos da Revolucao Digital..........coceeeeererrrreneee. 93
A busca juvenil pelo sagrado 93
As reinvencdes da participacédo social 95
Consideracgoes finais 926
Referéncias bibliograficas 98
CAPITULOVI - ...PARA UMA ESCOLA EM PASTORAL
“... dirds aos nossos queridos jovens...", Ir. Maria Del Carmen
Canales, FMA 103
Transmitir valores duradouros 104
Sobre a internet — o negécio dos sites... 105
Escola/Formacao profissional, lugar privilegiado de pastoral 106
Uma Escola/Formacéo profissional em pastoral 108
Algumas mediagdes para a organizacdo de uma escola em pastoral........cnece 114
Comunidade Educativa 114
O Projeto Educativo 115
A formagdo, juntos 116
Evangeliza¢do do Curriculo 116
Concluséao 118
Referéncias bibliogréficas 119

CAPITULOVII - A ATUALIDADE DO SISTEMA PREVENTIVO COMO PILAR DA
EDUCAGAO SALESIANA, Dom Tarcisio Scaramussa, SDB.............uuuummmmmmnenes 123
Introducdo 123
1 - A educacdo é necessaria para o desenvolvimento das pessoas e da sociedade ... 123
2 — Fendbmenos juvenis que interrogam particularmente @ EQUCACA0 ......cceueveurereurevennee 124




3 - Para entender melhor os fendbmenos 127

4 - Qual educacdo para o século XXI? 132
A visao da Igreja Catolica 132
A visdo da UNESCO (Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacao,
Ciéncia e Cultura) 134
Sintese conclusiva 135
5 - O Sistema Preventivo de Dom Bosco e a educacao no século XXl........oovreerreerreennens 136
A preventividade é atual 137
Releitura das Crencas e Valores do SP de Dom Bosco 138
6 - Confrontando a realidade da juventude atual, quais seriam os aspectos mais
relevantes do Sistema Preventivo como pilar da educacgao salesiana? ... 138
Visao integral e unificadora da pessoa 139
Humanismo otimista, alimentador da esperanca 140
Assisténcia-presenca que resgate a confianca e diminua a distancia
adulto-jovem 142
Conclusédo 144
Referéncias bibliograficas 145
GRUPOS TEMATICOS 147

1. O SISTEMA PREVENTIVO NA PERSPECTIVA FEMININA, Ir. Adair Aparecida

Sberga, FMA 149
Dom Bosco valorizou o protagonismo feminino de Mornese 151
O Espirito de Mornese em sintonia com o Sistema Preventivo 153
O Sistema Preventivo na histéria do Instituto das FMA 156
Consideracoes Finais 158
Referéncias bibliogréficas 159

2. SISTEMA PREVENTIVO E EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS:

POSSIBILIDADES PARA A ESCOLA SALESIANA, P. Geraldo Adair da Silva, SDB ....... 160
RELEITURA DO SISTEMA PREVENTIVO DE DOM BOSCO A PARTIR DOS PRINCIPIOS

DA COSMOVISAO AFRO-BRASILEIRA 1663
Referéncias bibliogréficas 167

3. MISTICA E COMPETENCIA NO PROJETO EDUCATIVO-PASTORAL,

Ir. Ivone Yared, FMA 168
Competéncias como Fonte de Valor para o Individuo e para a Organizacéo........... 169
O que nos pede a Igreja e nossa Congregacao (SDB e FMA)? 171
Referéncias Bibliograficas 175

4. EDUCACAO E EVANGELIZACAO NA PERSPECTIVA DO PAPA FRANCISCO,
Prof. Amarildo Vieira de Souza, UNISAL 176
1. O valor do DIALOGO na Educacéo. 177




2. PREPARACAO qualificada dos educadores
3. INSTITUICOES Religiosas

Concluindo

Referéncias bibliograficas

. ENSINO RELIGIOSO E CONFESSIONALIDADE, Sonia de Itoz

De onde partimos

A escola pode ajudar a buscar o sentido da vida?

Ensino religioso confessional em um contexto escolar/social pluralista...................

Onde podemos chegar

Referéncias Bibliograficas

. AERA DA INTERATIVIDADE: RELACOES NOS PROCESSOS EDUCATIVOS,

Cristina Matiele Alves Rego e Renan Luis Demeterko Silva
1. Introducdo

2. Culturas juvenis

3. Exemplos de Dom Bosco e Sdo Francisco de Sales
4. Consideragdes finais

Referéncias Bibliograficas

. PASTORAL ESCOLAR E GESTAO DE GRUPO: MEDICACAO CURRICULAR E
EVANGELIZADORA, P. Osvaldo Bisewski, SDB

O protagonismo juvenil

A“Comunidade de Aprendizagem”

Pastoral Escolar e Gestdo de Grupo: mediagao curricular e evangelizadora...........

Referéncias Bibliograficas

. OFUTURO DA ESCOLA SALESIANA: DESAFIOS E CAMINHOS NA ATUALIDADE,

Cristina Matiele Alves Rego e Renan Luis Demeterko Silva

1. Introducdo

2. Panorama educativo e profissional

3. Panorama evangelizador
4, Consideracbes

Referéncias Bibliograficas

. JUVENTUDES E PROTAGONISMO, Ir. Claudia Regina Correia Ribeiro, FMA...............

Premissas

Juventudes

Protagonismo

Protagonismo Juvenil
Protagonismo Juvenil Salesiano

Associacionismo Salesiano Hoje
Referéncias Bibliograficas

177
178
179
180

181
181
182
183
185
186

187
187
187
188
189
190

191
192
192
193
194

195
195
195
196
197
198

199
199
200
201
201
202
203
204



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

JUVENTUDES E REDES SOCIAIS, P. Gilson Marcos da Silva, SDB e P. Osvaldo
Bisewski, SDB
O acesso as redes sociais e 0 uso delas pelos jovens: o Projeto “EducAcao Digital”
A interferéncia das redes sociais na vida dos jovens
Uma possibilidade: o uso transformador e engajado das redes sociais digitias...
Referéncias Bibliograficas

JUVENTUDE E ESPIRITUALIDADE, Ir, Maria Aparecida Lopes de Souza, FMA..........

JUVENTUDES E O CARISMA SALESIANG, Ir. Solange Sanches, FMA e P. José
Ricardo Mole, SBD
Um pouco da realidade
As juventudes
O Carisma Salesiano
Referéncias bibliograficas

JUVENTUDES E FAMILIA, Ir. Cecilia de Castro Gomes, FMA
Referéncias bibliograficas

JUVENTUDES e VOLUNTARIADO, P. Antonio de Assis Ribeiro, SDB (Pe Bira)...........
Introducdo
1. Processo de mudanca cultural
2. A complexa e contraditéria realidade juvenil
3. A definicao do voluntariado e seus pressupostos
4. A significatividade do voluntariado e o dinamismo juvenil
4.1. O voluntariado como manifestacdo de maturidade juvenil .........ccooccevrvennne
4.2. O voluntariado como descoberta da alteridade
4.3. O voluntariado como compaixao e solidariedade
4.4. O voluntariado como senso de corresponsabilidade social ..........ccccvevreuenee.
4.5. O voluntariado como experiéncia educativa
4.6. O voluntariado como experiéncia espiritual
4.7. 0 voluntariado como projeto de vida
5. Condi¢ées fundamentais para a experiéncia do voluntariado ........c.ceeceeeeerneeen.
5.1. Necessidades requeridas do candidato
5.2. Necessidades requeridas de quem envia
5.3. Necessidades requeridas de quem acolhe
6. Algumas notas caracteristicas do voluntariado juvenil salesiano ...........cceeceuee.
Concluséao
Referéncias bibliograficas

JUVENTUDES E PROJETO PESSOAL DE VIDA, Ir. Raquielle Cassemiro, FMA.............
Referéncias bibliograficas

TECNOLOGIA, SOCIEDADE, EDUCAGAO E PASTORAL

205
206
207
208
210

211

216
216
217
218
220

221
225

226
226
227
227
228
229
229
230
230
231
231
232
232
234
234
235
235
236
237
238

240
244

245






CAPITULO |

MOSAICOS CONTEMPORANEOS:
CULTURA RELIGIOSA E MEDIATICA
ENTRE 0S JOVENS







B MOSAICOS CONTEMPORANEOS:
CULTURA RELIGIOSA E MEDIATICA ENTRE 0S JOVENS

Silvia Regina Alves Fernandes'

tualmente, a abordagem sobre a diversidade sociocultural brasileira ndo

pode prescindir de ao menos dois aspectos: a dinamica do campo religioso

e as mudancas na cultura midiatica, estimuladas essencialmente pelas no-
vas midias e formas de acesso ao tdo controverso universo digital. Em relacdo ao pri-
meiro tema, as ciéncias sociais tém investido fortemente, explorando as transforma-
¢6es na tradicdo cristd com forte impacto sobre o catolicismo. Quanto ao segundo, a
ampliacdao do acesso as novas midias e tecnologias de comunicacao tem alterado de
forma rapida e irreversivel as relacdes sociais entre os diferentes estratos da popula-
¢ao brasileira. Por um lado, esse tipo de expansao pode ser interpretado como um in-
dicador de progresso e desenvolvimento ou da participacao efetiva do pais na era da
globalizacdo cultural; por outro, surge como um lobo ameacador que rompe cercas
que demarcavam claramente as fronteiras entre o que se compreende como espago
publico e privado, além de pautar desafios nos campos educacionais e familiares. A
mensuracao da amplitude e das esferas potenciais de impacto dessa mudanca ainda
estd sendo analisada e certamente exigira esforco investigativo nos préximos anos.

Neste texto, pretendo abordar esses dois campos de modo articulado, pensando
especificamente na relacao das mudancas em foco junto aos jovens brasileiros, nota-
damente na faixa etaria de 16 aos 25 anos, e nos desafios que os educadores tém em
maos diante dessas novas configuracgoes.

No que concerne as religides e expressoes religiosas, as mudancas colocam em
xeque nogdes de tolerancia e reconhecimento; formacao de identidades coletivas
e individuais e o papel das instituicbes matrizes nos processos de socializacdo da
juventude. Quanto a cultura midiatica, estdo em pauta novas formas de aprendizado
e assimilacdo da informacao, além de alteracdes nos habitos que perpassam desde

1 Sociodloga, Professora da UFRRJ/PPGCS, Pesquisadora Sénior CAPES - 2013-2014 - Universidade da Flérida. Email:
fernandes.silv@gmail.com. Agradeco o apoio recebido pela CAPES, no periodo pés-doutoral, que viabilizou o
levantamento de dados para a producéo deste texto.
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a esfera do consumo até o lazer; as dimensdes de producao do conhecimento e as
concepcodes de cidadania.

Movimentos religiosos e culturais em mutacao - religiao em xeque’.

O fendbmeno da mobilidade religiosa, que implica na circulacdao dos individuos
por varias denominacdes, tem sido um rico campo de investigacao socioldgica e an-
tropolégica nos Ultimos anos. E fato que varios fatores incidem na mobilidade reli-
giosa, como processos de migracao, mudancas na representacao dos contetdos e
das préticas religiosas e até mesmo as condicdes de adesao institucional que podem
chegar a processos mais agudos de abandono das instituicdes religiosas (Fernandes,
2006; 2009; 2014). Com efeito, se por um lado, o transito religioso sugere a existéncia
de uma atitude de busca e experimentacao, por outro, reforca a fragilidade no que
se refere as religides instituidas e seu poder de atracdo numa sociedade que passa a
compreender a esfera religiosa como uma a mais num universo fortemente compe-
titivo e plural.

O carater mais frouxo dos vinculos religiosos dos individuos com determinadas
instituicoes de referéncia sugere que as religides, tais como as conhecemos, estao
sendo reparametrizadas, questionadas ou ressignificadas. Nesse cenario fica eviden-
te ainda que fendbmenos e experiéncias religiosas aos quais pode ser atribuido o es-
tatuto de religiosidade sao elevados a experiéncias da ordem do dia. Desse modo, a
religiosidade pode ser compreendida como um grande guarda-chuva que abarca a
religido, mas a ultrapassa em um movimento multiplo, aparentemente desconexo
para as instituicoes religiosas, sobretudo de matriz crista, tradicionalmente conside-
radas como religides de salvagao.

A religido pode ser definida como uma forma de associacdo, uma matriz a partir
da qual emergirao todas as outras formas simbdlicas. Haveria um vacuo no que se re-
fere a transcendéncia como tal, mas exatamente esse vacuo confirmaria a “presenca
na auséncia” como a falta Lacaniana, fornecendo as condicdes subjetivas necessarias
a manutencao da religiosidade. A religiosidade implica em uma atitude espiritual que
busca Deus e unifica 0 mundo, além de conectar experiéncias empiricas a algo mais
profundo que as transcende. A considerar a perspectiva Simmeliana, a religiao aparece
entdo como uma forma cujos contetidos supdem a religiosidade (Simmel, 2009).

Discutir a questdo das mudancas do campo religioso brasileiro significa consi-
derar o mosaico de um conjunto de expressoes, ligadas ou ndo a uma instituicao de

2 Parte da discussao dessa secao foi apresentada em outro trabalho (Fernandes, 2012).



referéncia, mas que ainda assim se compreende como religioso. Mas, sobretudo, signi-
fica considerar a diversidade daquelas instituicoes que basicamente dominam a cena
brasileira por meio dos canais de TV, estagcdes de radio e, nos ultimos anos, dos diver-
SOs canais, paginas e blogs na internet, além da politica. Temos, nesse caso, um campo
diverso na tradicdo crista, seja no catolicismo, seja no pentecostalismo e neopente-
costalismo que permanecem se apropriando das novas possibilidades de conversao e
interacao com os potenciais adeptos por vias institucionais, locais ou virtuais.

Para além dessas tradi¢cdes, também é comum o debate sobre os chamados “no-
vos movimentos religiosos’, que estariam referidos as multiplas formas de associacdo
dos individuos fora de eixos tradicionais de vinculos. Esses movimentos ou tendén-
cias sao denominados novos enquanto grupos que emergem, mas ndo enquanto
conduta dos grupos humanos diante do mistério da vida ou do supramundano. Dito
de outro modo, todas as épocas conheceram a emergéncia de novos movimentos re-
ligiosos e muitos passaram a integrar instituicdes como foi o caso do franciscanismo
na Idade Média. Cumpre conhecer essas expressdes e eventualmente as novidades
que podem trazer a um dado contexto histérico.

Parece claro que esta contido nesse sistema de conceituacao do binémio reli-
gido-religiosidade uma perspectiva de ruptura ou de escoamento de substancias
que ultrapassam uma dada estrutura ou sistema religioso formado por tradi¢des e
culturas. Isso se aplicaria tanto a sociedades primitivas quanto a sociedades comple-
xas. Segundo Marcelo Camurga (2008), na sociologia da religido, o conceito “novos
movimentos religiosos” — NMRs comeca a ser formulado na década de 1970 por so-
ciélogos da religido que se preocupam com grupos rotulados como seitas e que es-
tariam, de algum modo, envolvidos em controvérsias com a opinidao publica, Estado
e poderes publicos. (Camurca 2008), como por exemplo, os “meninos de Deus (Cali-
férnia/EUA); os Hare Krishna; a cientologia (Nebraska/EUA) ou a Igreja da unificacdo,
do Reverendo Moon (Coreia do Sul). O termo teria como principal objetivo fazer refe-
réncia a grupos religiosos, éticos ou espirituais que nao estao integrados a religides
existentes; além disso, o termo visa substituir a palavra “seita” desde a década de
1980. Para Ari Oro (1996), esses movimentos sao considerados novos pela presenca
no campo religioso ocidental cuja predominancia se expressa pelo cristianismo.

Por outro lado, segundo Camurga, ha movimentos que podem ser considerados
novos, embora pertencam a religides estabelecidas. Na América Latina, tanto o neo-
pentecostalismo quanto o carismatismo catélico ou ainda a proposta do ecumenis-
mo integral podem ser pensados dentro do contexto de expansao e consolidacao
dos novos movimentos religiosos, como afirmamos anteriormente, sequindo uma
linha de diversificagdo em um universo tradicionalmente conhecido.
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Alguns estudiosos conceituam os novos movimentos religiosos como grupos
ou movimentos que teriam emergido no pds-segunda guerra mundial proeminen-
tes, sobretudo das sociedades ocidentais nos anos de 1960 e inicio de 1970. Nessa
direcao busca-se compreender o que os NMRs teriam de engajamento com as socie-
dades modernas. Muitos deles nascem a partir de liderancas fortes que estabelecem
fronteiras rigidas entre eles mesmos e a sociedade e possuem um conjunto de cren-
cas e ensinamentos formulados por tal lideranca (Woodhead, et. al. 2002).

A inexisténcia do consenso conceitual por si s6 expressa a complexidade do
fendbmeno e reforca a importancia de caracterizacdo e compreensdo das manifes-
tagées humanas as quais podem ser atribuidas as no¢oes de religiosidades. Os no-
vos movimentos religiosos nos ajudam, portanto, a pensar nessa direcao sequindo
a tentativa de tipificacdo de Camurca (2008). Para o autor, ao menos duas vertentes
sao complementares quando o tema refere-se aos novos movimentos religiosos: 1.
O boom de elementos sagrados e magicos nesse comeco de era: rituais xamanicos;
utilizacdo de objetos dotados de poderes (cristais, piramides, péndulos); primado do
self. 2. A centralidade do individuo e a formatacdo de uma légica pessoal na vivéncia
de religides instituidas.

O primeiro caso alude a uma espécie de religiosidade manifesta a partir de tra-
dicdes milenares que viram seus elementos constituintes serem reinventados. E o
caso especifico do uso que é feito na contemporaneidade dos incensos, florais, uso
de runas etc. Esses objetos e praticas milenares se fortaleceram a partir da globali-
zacao cultural e do acesso as novas tecnologias de comunicacao cuja dinamica da
internet tende a ampliar. No segundo caso, as religides instituidas passam a lidar de
modo mais intenso com os arranjos que os individuos realizam a partir dos recursos
e aparatos por elas oferecidos, mas que subvertem uma ideia de adequacéo entre
pratica, crenca religiosa e prescricdes. Na verdade, todas as religides convivem com
um refresh provocado pela centralidade que o individuo adquiriu nos tempos atuais.
Mas insistimos no fato de que a gramatica de constituicao das religides comportou,
em tempos diversos, muitas revoltas, rupturas e reinvencdes. A propria histéria do
cristianismo revela essa dinamica e faz com que o olhar contemporaneo para tais
expressoes nao deva estranhar tanto a sua emergéncia, mas sim caracteriza-la a
partir dos contextos. Assim, numa tentativa de caracterizar a religiosidade a partir
da experiéncia dos novos movimentos religiosos ha que se levar em conta algumas
de suas manifestacdes fundamentais: 1) A privatizacao do sagrado, suficientemente
estudada a partir dos trabalhos de Peter Berger (1999); 2) O transito religioso que
comporta a circulacao dos individuos entre sistemas e crencas; 3) A ampliacdo ou o
deslocamento do sagrado conforme a perspectiva de Daniele Hervieu-Léger (1997)



situa uma espécie de “religioso flutuante”; 4) O forte acento na dimensdo emocional
onde ganham relevo a experiéncia pessoal e as manifestacdes sensiveis (lagrimas,
transe, éxtase etc.); 5) A dimensdo considerada globalizante da experiéncia manifes-
ta, sobretudo no movimento New Age que supde integracao com o cosmo e a nature-
za; 6) Desconfianca e rejeicao a doutrinas estabelecidas e criacdo de novas doutrinas.

Esse elenco de caracteristicas vem sendo analisado sob chaves teéricas que se
complementam e se interpelam simultaneamente. Podemos notar inicialmente a
existéncia de uma espécie de tensao interpretativa entre: secularizagao x reencan-
tamento. Mas a essa tensao é necessario agregar a possibilidade analitica de ser a
prépria secularizacao o vetor do que tem sido denominado de ressurgimento do
sagrado ou reencantamento, como bem argumentou Antonio Flavio Pierucci (1997;
2003). No caso brasileiro, é importante considerar os campos do tecido social em que
a secularizacdo é evidente, como o caso da cultura midiatica ou ainda na esfera do
consumo. Mas mesmo nesses campos, o elemento religioso pode adentrar e refor-
mata-los, combinando fluidez; demarcacdo de identidades e propostas proselitistas
gue visam a conversao. Nessa direcdo precisamos lembrar as licoes de Max Weber
(1982 [1946]) sobre as religides substitutivas como a ciéncia, a arte, o erotismo que
nao fazem referéncia a deuses em contexto de modernidade. Para o autor, a seculari-
zacao pode ser entendida como um prolongamento da racionalizacao, processo irre-
versivel no ocidente e que lancou os individuos no questionamento das instituicoes
e na reconfiguracdao permanente das identidades individuais e coletivas.

Nao obstante a mudanca de status de instituicdes seculares, como a lgreja Catdlica
na sociedade brasileira, é fato que a dimensao religiosa, em funcao de nosso processo
colonizador sincrético, funciona como um agente regulador no campo ético, afetivo,
profissional, dentre outros, podendo, inclusive, orientar politicas institucionais, acdes
da sociedade civil e praticas sociais em esfera privada, como por exemplo, a familia.
O debate acima circunscrito coloca para os analistas da situacao sociorreligiosa bra-
sileira um desafio importante que é o de contemporizar as faces da secularizacao em
contexto de mobilidade religiosa. O transito de pessoas por diferentes tradi¢oes reli-
giosas, em geral, oriundas do universo cristdo e a composicao de arranjos religiosos
impensados pode ser pensado a partir dessa chave. Nesse caso, teremos uma natural
conjugacao de simbolos e crencas religiosas de universos dispares e aparentemente
desconexos como a mulher catdlica carismatica que usa o péndulo em sua culindria
para identificar o tempero da comida (Fernandes, 2009) ou ainda os rappers que inse-
rem numa letra de musica trechos biblicos e a critica politica (Novaes, 2012). Trata-se,
portanto, de uma porosidade de fronteiras que desafia nossas interpretacdes, mas
que pode se consolidar por motivos muito pragmaticos, conjugados com demandas
subjetivas e consideradas espirituais por aqueles que as experimentam.
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Jovens, religiosidades e religiao

E interessante notar ainda que, se observado especificamente o segmento ju-
venil, o tema ganha novas nuances uma vez que o declinio relativo histérico do ca-
tolicismo tem na juventude o seu principal desafio. Com efeito, quando se analisa
especificamente este segmento, muitas questdes sobre a religido instituida voltam
a ecoar. Os jovens — considerando-se a heterogeneidade do segmento — tém ques-
tionado alguns sistemas religiosos ao mesmo tempo em que se identificado com
outros ou ainda, reproduzindo novos extremismos. Exemplos desse tipo podem ser
vistos nos Gladiadores do Altar, projeto da Igreja Universal que convoca jovens para
formacao de uma espécie de exército de conversao. No catolicismo também ha ex-
periéncias semelhantes, guardadas as diferencas de estilo e recrutamento, como os
Arautos do Evangelho?. Enquanto esses tipos de experiéncias religiosas tendem a ser
encarados como radicais, eles tém ocorrido paralelamente a um campo mais flexivel
de adesdo ou experimentacao do religioso entre os jovens ou até mesmo paralela-
mente a posicdes mais céticas ou religiosamente desinstitucionalizadas.

Algumas perguntas inquietam os pesquisadores. Uma delas diz respeito a
transferéncia intergeracional do catolicismo, ou seja, a questdao da heranca religiosa
transmitida dos pais para os filhos. Em tempos de transito religioso (Fernandes, 2006;
Almeida, 2004), supde-se a existéncia de baixa capacidade atrativa de uma religiao
que atravesse geracdes guardando a tradicdo e seus rituais. Sequndo Regina Novaes
e Cecilia Mello (2002), os jovens dessa geracao escolhem sua religiao em um univer-
so que se torna cada vez mais plural e competitivo. Para as autoras, o indice de 50%
de jovens que aderem a uma religiao em funcao da influéncia da familia ja revela
mudancas importantes no processo de transferéncia intergeracional. Outros estudos
— focados em jovens universitarios — indicaram que, onde ha uma continuidade na
definicdo religiosa dos mesmos em relacdo a religido praticada por seus pais, ocorre,
de modo simultaneo, uma opc¢do voluntaria no sentido de confirmacdo de uma reli-
giao herdada. (Camurca, 2001).

Se observados atentamente a partir de suas formas inovadoras de comportar o
religioso sem a religido instituida; de defender o cultivo de um determinado tipo de
espiritualidade e conjuga-lo a outros de natureza quase secular e, portanto, curiosa-
mente holistica*, verifica-se que sado os jovens que delineiam o “caminho das pedras”
na compreensao dos novos rumos da religiao na contemporaneidade.

3 Confira a pagina onde se pode conhecer um pouco da histéria da Associacao de Fiéis presente em 78 paises:
http://www.arautos.org/view/show/341-arautos-do-evangelho. Acesso em 10 de marco de 2015.

4 Penso especificamente nos jovens que cultuam a natureza e desenvolvem rituais de espiritualidade a partir
do abraco a arvores ou prética correlatas, podendo ou néo pertencer ao Taoismo, uma vez que esta pratica é
denominada Chi Kung da arvore e consiste na meditacdo e cultivo de serenidade.



Em estudo com jovens universitarios na Florida, EUA, pude observar a presenca
de forte pietismo, adesao as normas institucionais e ainda atitudes humanisticas e
solidarias por parte de jovens catélicos. Ansiosos por sairem em missao para pai-
ses da Africa, muitos estavam empenhados em disseminar o valor de sua crenca e
acdes beneficentes junto aos seus pares ndo religiosos no ambiente académico e
secular, propagando os valores do cristianismo por meio de varias agoes religiosas
no campus. Experiéncias semelhantes podem ser vistas com jovens religiosos nas
Universidades brasileiras, o que ilustra nosso mosaico com cores culturais distintas e,
ao mesmo tempo, harmonizadas.

Essa complexidade do cendrio aqui brevemente descrito nos conduz a sintese
de algumas tendéncias gerais que podem ser lidas com impactos da imbricacao en-
tre religido e religiosidade. Sob o ponto de vista do individuo, é possivel observar o
que ja foi comentado por inUmeros pesquisadores: desinstitucionalizacdo, experi-
mentacao, reconfiguracao da pertenca, reforco da fé e conversdo. Nao obstante a
religiosidade de muitos jovens, cada vez mais a religido enquanto lugar seguro de
“parada” do individuo é colocada em xeque, o que nao significa considerar que a tra-
dicao que a constitui nao possua um lugar relevante até mesmo na composicao das
religiosidades que emergem a partir desse aparato. Essa reconfiguracdo da pertenca
pode ser lida em associacao direta com a ordem do cotidiano em que os dilemas e as
alegrias da vida das pessoas séo fatores propiciadores de novos vinculos e composi-
¢Oes religiosas e seculares; eletivas e abertas.

Com efeito, se a lente de andlise se volta para o lugar das instituicdes religiosas,
sobretudo as de origem cristd, o que temos é a formulacdo de passos estratégicos
fortemente marcados pela ideia de missao e pelo desenho de métodos de acesso
aos individuos circulantes. A Igreja Catélica, por exemplo, possui uma croénica preo-
cupacao com a missao e evangelizacdo e percebe a juventude como um segmento
importante a ser atraido. Desse modo, vem organizando, com éxito, as Jornadas da
Juventude com relativa capacidade de atracao de milhares de jovens de todo o mun-
do e, de certo modo, funcionando como um campo tematico agregador da juventu-
de catdlica.

A ultima Jornada, realizada no Rio de Janeiro, reuniu cerca de trés milhdes de
jovens no estado que possui a menor proporcao de catélicos em todo o pais (45,8%).
Enquanto no Brasil ha 10,1% de jovens sem religido na faixa etaria de 15 a 29 anos,
no estado do Rio os numeros para esse segmento chegam a 19,8%. Por sua vez, os
jovens catdlicos no Rio (63,4%) acompanham de perto a taxa da populagao catdlica
(64,6%). Nao obstante essa realidade, as pesquisas qualitativas e quantitativas (Fer-
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nandes, 2011) tém demonstrado a intensidade e naturalidade dos novos conteudos
de formulacao sincrética que irdo tornar ainda mais desafiador o estudo da religidao
e de seus componentes na sociedade moderna. Tenho sugerido que a dinamica ur-
bana e os processos de mobilidade humana podem ajudar a compreender essas
mudancas que irdo conjugar as alteracdes de ordem subjetiva com outras de natu-
reza pragmatica onde nem os contetdos dos sistemas religiosos estariam necessa-
riamente em xeque e nem a agdo individual partiria de uma reflexividade necesséria
sobre a componente religiosa. Religido e religiosidades no Brasil e em muitas socie-
dades latino-americanas contemporaneas sao, portanto, narrativas complementares
que extravasam o universo das liderancas e produtores do sagrado e adentram no
cotidiano, desafiando as instituicdes, sem colocar necessariamente um problema
existencial para quem as vive.

Conexdes e universos digitais entre os jovens

Nos ultimos anos, o Brasil vem ampliando o acesso da populacao a um conjunto
de bens sociais, dentre eles, a internet. Um estudo recente mostra os seguintes dados
sobre a questao da midia no pais: 48% da populacao tem acesso a internet, o que
mostra haver ainda um vasto campo de inclusdo digital a ser superado. Dentre os
que acessam a internet, a grande maioria (76%) declarou um tempo médio de cone-
xdo de cinco horas por dia; uma minoria esta usando a tecnologia para se envolver
em participacao civica ou para comunicar o seu ponto de vista a um publico mais
amplo; ha desconfianca das novas midias: blogs, redes sociais e sites recebem cerca
de 70% de indice de desconfianca®.

Entre os jovens de 16 a 25 anos, ha uma alta proporcao dos que acessam a inter-
net todos os dias, chegando a 65%. Embora nem todas as questdes relativas ao uso
da internet estejam disponibilizadas por faixa etdria, chama a atencao na pesquisa
o fato de que ha um claro abismo no acesso a rede, a depender do estrato social. Os
dados gerais mostram que os principais motivos para o acesso a rede sdo o entrete-
nimento e a busca de noticias (67% respectivamente), mas entre os que ndo a aces-
sam, a principal justificativa é a falta de interesse e a inabilidade com o computador,
sobretudo entre os informantes mais idosos e com menor escolaridade.

5 Confira o documento na integra: SECOM — Pesquisa Brasileira de Midia, 2015 — Habitos de Consumo de Midia
pela Populacdo Brasileira. Disponivel em: http://www.secom.gov.br/atuacao/pesquisa/lista-de-pesquisas-
quantitativas-e-qualitativas-de-contratos-atuais/pesquisa-brasileira-de-midia-pbm-2015.pdf. Acesso em: 20 de
abril de 2015.



Embora, sem sombra de duvida, as novas midias alterem de modo determinante
a cultura e o olhar dos individuos sobre ela, é preciso enfatizar que cerca de 40% dos
brasileiros ainda estao longe do universo digital, permanecendo conectados com
veiculos tradicionais como a TV e o radio. Por outro lado, entre os jovens de camada
média, o universo das midias digitais é cada vez mais compartilhado, favorecendo
diferentes tipos de sociabilidade e configura¢ées de lazer, encontros, estudos e in-
teragoes.

A visdo mais corrente sobre os impactos das novas tecnologias e universo digital
sobre as juventudes apregoa seus maleficios. Esses meios teriam o poder de corrom-
per as mentes juvenis ou suscitar uma lista extensa de outros males, tais como a obe-
sidade infanto-juvenil, dificuldades de concentracao ou até mesmo a sedimentacao
de relagdes sociais superficiais (Buckingan, 2008). Contudo, alguns tedricos demar-
cam uma visao contraria, entendendo que as novas midias e tecnologias, longe de
corromper os jovens, os tornariam mais abertos, democraticos e criativos, quando
comparados a geracao de seus pais. Assim, autores como Marc Prensky (2006) de-
fendem que ha uma série de preconceitos, em geral dos adultos que ele denomina
de “imigrantes digitais’, sobre os “nativos digitais”. Enquanto os primeiros tenderiam
a ter dificuldades com os novos meios, os segundos desenvolveriam naturalmente
habilidades e desenvoltura no manejo com as novas tecnologias e ambientes digi-
tais. Prensky, um defensor das novas midias, analisa que os nativos digitais valorizam
a imagem, a interatividade e operam numa “velocidade da contracao muscular” na
medida em que reproduzem o que seria a légica dos videogames. Desse modo, argu-
menta o autor, essa geracao sente-se insatisfeita com o estilo de ensino e aprendiza-
gem dos adultos que oferecem uma légica do passo a passo. Esses jovens tenderiam,
portanto, a ndo se identificar com os termos e a linguagem dos “imigrantes digitais”,
seus pais sao vistos como tecnofdbicos, ao passo que os nativos digitais possuem
uma relacdo intuitiva e espontanea com as novas tecnologias e midias.

Essa perspectiva coloca os aparatos digitais em uma outra perspectiva, assumin-
do que eles criaram novas formas de comunicacéo e interacdo social e produziram
novas formas de aprendizado ludico gerando, inclusive, uma necessdria relacao me-
nos diretiva do professor com o aluno, no caso das salas de aula. A lente dessa abor-
dagem é visivelmente mais positiva e otimista na medida em que defende novas
formas de aprendizado e modos de apreender o conhecimento.

Por outro lado, sabemos que, no Brasil, mesmo o uso dos computadores nas
escolas ainda recebe alguma critica por produzir um tipo de satisfacdo imediata no-
tadamente incompativel com a paciéncia exigida para um processo de aprendizado
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que se considere auténtico. Essa visdo, mais nostalgica, defende uma abordagem tra-
dicional de ensino que inclui concentracao dirigida, uso de textos impressos, livros e
modos de aprendizagem considerados mais legitimos por uma dada geracao.

As interacdes cotidianas no uso e desenvolvimento da cultura digital funcio-
nam por experimentagao e erro; apropriacdo de novas linguagens e formas de com-
portamento. Essa dinamica pode ser pensada como o aprendizado informal, mas é
inegdvel que os cursos online muitas vezes ainda apresentam uma estrutura de sala
de aula que tende a reproduzir a estrutura professor-aluno nos moldes tradicionais;
assim como determinados canais de TV religiosa, sobretudo no catolicismo, reprodu-
zem o jeito de leitura de radio (Fernandes; Pitta 2002).

No ambiente da internet, os jovens aprendem por experimentacao, teste, erros e
acertos e adquirem um certo senso de suas identidades como aprendizes. As comu-
nidades virtuais mostram como isso acontece quando alguém lanca uma pergunta
ou duvida sobre um dado equipamento ou sobre uma questdo da lingua nativa ou
outras linguagens e os demais internautas interagem dando um passo a passo para a
solucao do problema ou simplesmente compartilhando o caminho trilhado que nao
teria eventualmente alcancado o sucesso esperado.

Sandra Weber e Claudia Mitchell (2008) lembram que as novas geragoes digitais
promovem uma ruptura com a ideia de produtores e consumidores. Os jovens con-
somem e produzem imagens, linguagens, discursos, muitas vezes de modo simul-
taneo, o que colocard em xeque a possibilidade de vé-los como passivos e ideologi-
camente colonizados por uma légica “massificadora” da sociedade de consumo. As
autoras analisam alguns casos em paises como Estados Unidos, Canada e Africa do
Sul de jovens que usam o Myspace, um tipo de rede social que ndo faz tanto sucesso
no Brasil; o uso do celular, as fotografias de quartos de adolescentes e a construcao
de videos que visam apresentar causas comuns que demandam engajamento e so-
lidariedade, como o caso do combate ao HIV e ao estupro de meninas entre jovens
rurais na Africa do Sul. O acesso as tecnologias aparece, segundo as autoras, como
um recurso critico de aprendizagem que, em alguns casos, envolve orientacdo dos
adultos, como workshops para producao de videos etc., e através desses meios 0s
jovens estao ativamente envolvidos com o mundo. Eles ndo apenas produzem esses
videos e paginas adquirindo habilidades técnicas, como aprendem a criar e criticar,
desenvolvem seu préprio senso de estética e de aprendizagem, definem seus objeti-
vos. Além disso, o estudo mostrou que, em alguns desses casos, os jovens demanda-
ram os adultos para provimento de informagdes ou conhecimento de determinadas
técnicas, o que demonstraria que talvez o fosso interacional entre os nativos digitais



e os imigrantes digitais, nos termos de Prensky, ndo seja tdo agudo e essa relacao
possa ser mais dialeticamente pensada, sem a ingénua nocao de ruptura geracional.

Assim, se por um lado tendemos a exaltar os maleficios da cultura midiatica e
digital que se expande por meio das novas tecnologias, as perspectivas aqui apre-
sentadas soam como uma convocacao ao deslocamento analitico frente as novas
configuracdes de identidades juvenis que se formatam e reformatam a partir desses
ambientes. Naturalmente, esse campo merece muita atencao, tendo em vista a sua
potencial expansao e a novidade que apresenta para uma sociedade que se moder-
niza rapidamente e que naturalmente carrega um conjunto de contradi¢bes nesse
processo.

Pensar as dinamicas do que estamos denominando cultura midiatica e religiosa,
entre os jovens, pode nos dar uma chave importante de andlise para a compreensao
de uma série de questdes sociais que vimos presenciando juntamente aos segmen-
tos juvenis, seja no campo da politica, da familia ou outros.

Para continuar o debate...

De que forma podemos pensar esses dois grandes temas aqui esbocados como
chaves para compreender algumas mudancas culturais em curso no Brasil e como
elas se articulam? As transformacdes do campo religioso estdao marcadas pela expan-
sdo e pluralismo que produz expressdes religiosas criativas e impensadas. De modo
similar, a cultura midiatica, por meio das novas tecnologias, fomenta a criatividade,
a velocidade e vocaliza uma pluralidade de informacdes que espiralam gerando di-
ferentes sensacbes, adesdes e configuracdes de identidade. Esses efeitos tendem a
atingir com mais énfase os segmentos juvenis, tendo em vista sua maior ambienta-
¢ao na cultura midiatica. Mas eles ndo apenas experimentam tais efeitos como os
produzem, o que abre questionamentos sobre as visdes que percebem os jovens
como passivos em um processo avassalador de massificacao midiatica. Quando fala-
mos em aprendizagem, educacao e desenvolvimento humano, é comum que tenha-
mos em mente esses segmentos, inseridos em ambientes culturais, virtuais e espa-
ciais diferenciados. A mobilidade religiosa, o ceticismo, a experimentacao e adesdo a
novas correntes e propostas religiosas fazem parte, a meu ver, de um novo campo de
interacdes constituido por identidades em bricolagem, fomentando uma construcao
ativa que lanca fragmentos de si e interage com as informacoes disponibilizadas por
outros agentes sociais, cujos interesses sdo, do mesmo modo, multifacetados e dialé-
ticos. A ideia de identidades juvenis em bricolagem, para usar um termo usual na
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antropologia, supde compreender tanto as escolhas religiosas quanto as formas de
interacdo social como praticas sociais abarcadas pelo improviso, pelo aprendizado
com os pares, pela construcao consultiva de interesses — como os que criam paginas
pessoais e demandam a opinidao dos amigos — pela experimentacao, erro, acerto e
reinvencao de um mosaico irregular e heterogéneo por natureza.

As identidades juvenis que se configuram em nossa época nao sao necessaria-
mente totalidades consolidadas em termos de valores, escolhas e modos de cogni-
¢do, mas antes sao formadas por dinamicas construidas na acao interativa a partir de
materiais que se encontram a mao (celular, tablet, maquina de fotografia, computa-
dores, fotos, imagens, blogs, perfis publicos etc.). Ideias antigas podem ser incorpo-
radas, assim como podem surgir elementos inteiramente novos nesse processo que,
obviamente, desafia as formas de interacdo sociais tradicionais. Como exemplo, o
telefone passou a ser obsoleto entre nds, assim como os celulares tém na comunica-
cao oral a sua mais restrita funcao.

Os jovens da nova cultura religiosa e midiatica também experimentam altera-
¢6es constantes nos modos como veem a si mesmos e aos outros e no ato de esco-
Iher cotidianamente a linguagem, a imagem, o texto e os temas com os quais que-
rem interagir e elaborar os seus perfis publicos, sejam eles reais ou virtuais. Se essa
dimensdo mutante e instantanea pode soar assustadora as mentes mais conservado-
ras, é simultaneamente um rico laboratério para novas experimentacdes institucio-
nais e contestam formas tradicionais de autoridade, clicando, postando e enviando
mensagens, em geral breves, mas claras e objetivas. Eles podem ser totalmente cé-
ticos no campo religioso ou muito religiosos no campo virtual, criando ou curtindo
paginas religiosas; assistindo canais religiosos ou criticos as religides; estabelecendo
suas religiosidades espontaneas e muitas vezes instantaneas, apreendida também
por experimentagao, investimento, erro e adesao. Tudo compde um novo texto da
sociabilidade juvenil que ainda estamos decodificando, mas a abertura a ele ja se
consolida, a meu ver, como um excelente input.
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B CONTEXTOS TEOLOGICOS E ECLESIAIS DA PASTORAL ESCOLAR.
EDUCAR E EVANGELIZAR

Marcio Fabri dos Anjos'

pastoral é um termo aberto a varios usos e significados que foram sendo

construidos em diferentes momentos da vida eclesial, conforme a varia-

cdo de suas énfases e concepc¢des. Nem todos os usos e conceitos, que dai
derivam, sdo validos para todos os tempos e contextos. Por isso é preciso discernir
e escolher o alcance a ser dado para este termo, especialmente quando se preten-
de com ele definir linhas de acdo no ambito escolar, em favor da evangelizacdo no
contexto da educacao. A evangeliza¢éo, fundamento da pastoral, ¢ ao mesmo tempo
outro termo carregado de variagdes histéricas em suas énfases e chega até nés com
a necessidade de critica e de atualizacao. Nao é mera coincidéncia que o Concilio
Vaticano Il (1962-65) e a insisténcia do Magistério papal em nossos tempos tém res-
saltado os varios aspectos da renovacao desses conceitos e das praticas que se pre-
tende animar.

Dentro deste quadro se torna necessario buscar os fundamentos teoldgicos de
uma pastoral escolar, dentro dos contextos sociais e eclesiais em que vivemos. Trata-
se de visitar criticamente alguns contextos de fundamentos teoldgicos e eclesiais
para atualizar sua compreensao e tornar possivel uma proposta igualmente atualiza-
da de pastoral escolar. Iniciamos com as consideragées em torno da evangelizacgao,
por encontrar em seu conceito os fundamentos teolégicos inspiradores e indispen-
sdveis para se propor adequadamente o conceito de pastoral. Vamos nos esforcar
para nao perder de vista o foco destas leituras voltado para o ambito da educacao
escolar, e nesta base considerar aspectos mais especificamente voltados para a pas-
toral em tal ambiente.

1 Doutor em Teologia; licenciado em Filosofia; docente no Programa de doutorado em Bioética (C. Univ. Sdo
Camilo); professor de Teologia no Instituto Sao Paulo de Estudos Superiores (ITESP).
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Evangelizar: das tensdes a renovacao

A evangelizagéo tem uma historia que nasce diretamente das praticas e do en-
sino de Jesus. Pois, de fato, Jesus mesmo define sua missao como evangelizadora
e a transmite a seus discipulos. Mas a compreensao e as praticas dos discipulos no
desempenho desta missao se desdobram de formas bem complexas através da his-
toria. De um lado estdo os testemunhos heroicos de missionarios e de martires tra-
zendo frutos de dignidade e sentidos solidarios na construcao da vida, bem como
instituicdes corajosas como as criativas iniciativas monacais de Sao Basilio em favor
do povo, conhecidas por Basiliadas, nos primérdios da ldade Média. No outro lado
extremo se encontram também injuncdes de poder sociopolitico que levam a con-
fundir a evangelizagdo com a imposicao da fé crista.“Curva a cabeca, Teutdo, adora
0 que queimaste e queima o que adoraste”, segundo as emblemdticas palavras de
tempos carolingios (séc. IX).

Nao se trata aqui de repassar a histéria da evangelizacao. Mas é importante
ressaltar que, em seu longo processo de virtudes e ambiguidades, ela chega aos
nossos tempos com duas conotagdes a serem revistas para a renovacgao do dire-
cionamento a lhe dar no ambito escolar que visamos: a tendéncia mais ou me-
nos explicita de impor a identidade crista catélica dentro da sociedade plural; e a
consequente estratégia de conquistar espagos pela consolidacgdo de suas doutrinas,
normas e rituais. Resulta dai uma impressdo de que evangelizar significaria na pra-
tica conquistar pessoas e espac¢os sociais para identidade crista catdlica, através de
meios adequados para isto, entre os quais a catequese e simbdlicas rituais. Somada
com os ingredientes dos interesses sociopoliticos, a evangelizacdo na América La-
tina tem na sua histéria os estigmas de uma grande conquista espiritual impositiva
e expansionista, apontados por estudos atuais.?

Mas isso nao significa que tenha se perdido o Espirito da evangelizacdo legado
por Jesus. Os mesmos tempos coloniais de conquista abrigam vozes criticas a tal
processo, e sinais concretos de praticas alternativas. A tensao desse processo per-
siste através dos tempos e permite exatamente amadurecer o grande esforco de
renovacao instaurado pelo Concilio Vaticano ll, que torna coerente em nossos tem-
pos falar de nova evangelizag¢édo. Um exemplo destas “dores de parto’, na expressao
de Sédo Paulo, pode ser lida nas duas fases da “Acdo Catdlica’, que se origina com
fortes tendéncias de expansdo, mas se abre a linguagem comunicativa do teste-
munho de vida.

2 SUESS, Paulo. A Conquista espiritual da América Espanhola: 200 documentos - século XVI. Petrépolis: Ed. Vozes, 1992.



A renovacao conciliar sobre a evangelizacdo faz parte de um grande conjunto
de elementos que representou uma radical mudanca nos pressupostos hermenéu-
ticos através dos quais compreendemos os mistérios da fé crista e a nds proprios,
seres humanos em tempos modernos. Além da Gaudium et Spes, em que se lancam
grandes linhas para se entender o lugar e a acdo pastoral da Igreja no mundo?, o
Concilio enfatizou a Educacao* como desafio de extrema importancia especifica para
sua presenca evangelizadora no mundo; e um documento da Congregacado para a
Educacao Catélica reuniu a seguir linhas mais especificas para a renovacao pastoral
nesta area°. Aqui importa anotar como se lancou com isso a ingente tarefa de voltar
as fontes e renovar a interpretacao dos fundamentos da fé e suas exigéncias praticas
em nossos dias, incluindo a preocupacdo com a Educacdo. E uma tarefa em anda-
mento e se sabe o0 quanto é arduo aceitar mudancas de paradigmas e pressupostos
sedimentados em nossos referenciais interpretativos. O Papa Francisco vem dando
passos corajosos para levar adiante, com coeréncia, esta tarefa. Ndo cabe nesse texto
expor a trajetéria da renovacao, mas crendo estar em sintonia com este processo
renovador, assumimos uma forma mais propositiva, deixando os aprofundamentos

para outros espacos.

Para fundamentar uma proposta teoldgica da pastoral escolar, como dissemos, é
preciso visitar alguns fundamentos da evangelizacdo. Sem perder o direcionamento
para esse foco, vamos fazer uma breve seletiva a esse respeito. O mais comum nessa
tarefa é comecar por lugares explicitamente religiosos, como a Biblia e o ensino da
Igreja. Priorizam-se com isso os valores sistematizados pela fé, que certamente res-
pondem as grandes questdes da vida e salvacdo. Mas na pedagogia do aprendizado,
as perguntas precedem as respostas; e isso pode ser sugestivo para pensar e propor
a evangelizacdo no ambiente escolar do ensino formal. Por isso iniciamos aqui com
a dimensao antropolégica, embora as propostas de compreensao do humano e suas
relagdes ja se apresentem incorporando as interpretacdes da antropologia teoldgi-
ca. Selecionamos quatro fundamentos que nos parecem merecer destaque, entre os
muitos outros. Para facilitar a compreensao, eles estdo formulados por afirmacoes,
seguidas de breve comentario, como se vé a seguir.

3 CONCILIO VATICANO II. CONSTITUICAO PASTORAL “GAUDIUM ET SPES’, 1965.

4 CONCILIO VATICANO II. DECLARACAO GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 1965.
CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Pastoral da Educacio - Reflexdes e Organizacao, Texto Base,
Brasilia: CNBB, 2001.

5 CONGREGACAO DA EDUCACAO CATOLICA. A Escola Catdlica, Vaticano: Vaticano, 1977.
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Uma base: A reciprocidade essencial dos seres humanos

O ser humano estd existencialmente marcado pela necessidade de sair de si, de
modo comunicativo e soliddrio, sob pena de se autodestruir.

Esta percepcao nao tem sido nem longe um consenso na humanidade, e as
tensdes em torno da reciprocidade entre seres humanos persiste até hoje de forma
tensa. Muitas culturas conseguiram vivenciar a reciprocidade na construcao social
interna de seus grupos, mas bem maior tem sido a dificuldade em reconhecé-la en-
tre as diferentes etnias. Depois de longa histéria chega-se no Ocidente a Declaracdo
Universal dos Direitos Humanos (1948). Mas embora se estabelecam marcos con-
sensuados pelas nacdes, persistem as diferentes formas de discriminacao até nossos
dias e nos ambientes em que ndés préprios frequentamos. Na contramao das praticas
sociais, um grande nimero de fil6sofos modernos tem argumentado sobre as persis-
tentes formas de necessitarmos existencialmente uns dos outros em nossas diferen-
cas. Alguns, como E. Lévinas®, consagrou a alteridade como uma exigéncia metafisica
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de sobrevivéncia do humano. Dominique Lécourt, filésofo francés sem apelo a fé

3

N

religiosa, declara que “o respeito ao Outro é um valor absoluto, e néo relativo. E até
mesmo um valor ontolégico, pois eu tenho necessidade do Outro para eu ser eu
mesmo, e ele tem necessidade de mim para ser ele”’ Estas tensdes sociais e buscas
tedricas sobre a reciprocidade humana constituem um contexto em que a antropo-
logia teoldgica assume uma posicao transversal a toda sua concepc¢édo de evangeli-
zacao. Entende que a reciprocidade entre os seres humanos é uma marca existencial
que deriva do principio criacional, que ilumina a compreensao do humano e o dever
ser de suas relagdes. Os seres humanos sao entre si “carne da carne, 0ss0s dos 0sso0s’,
segundo a antoldgica expressao de Génesis. Mais que explicar a reciprocidade de gé-
neros, este principio refere o elo da inegdvel reciprocidade entre os seres humanos,
nao obstante suas diferencas. Este principio se verifica com clareza nas formas de
transmissao bioldgica e social da vida. Dependemos inevitavelmente uns dos outros
nao sé para nascer, mas também para aprender e encontrar formas de manutencao
e sobrevivéncia. A estrutura do ser humano o faz um ser de relacdes.

6 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito: ensaio sobre a exterioridade. 3.ed. Trad. José Pinto Ribeiro. Lisboa:
Edi¢bes 70, 1980.
7 Kahn, A & Lecourt, D. Bioética e Liberdade. Sao Paulo: Ideias e Letras, 2006, p. 38.



Pluralismo Etico como espaco da Evangelizacao

A necessidade de sair de si se expressa historicamente em ambiguas formas cons-
trutivas e destrutivas, constituindo um pluralismo ético em meio ao qual se situa a
qualidade da evangelizagdo.

A histéria do pensamento humano desde seus primérdios se depara com a di-
versidade contrapositiva entre os seres, provocando a experiéncia do mal e as ques-
toes sobre sua origem. Algumas religides encontram respostas para esse problema
fundamental na prépria contraposicao das divindades. A antropologia crista se soma
as concepgodes que interpretam a origem do mal na finitude humana dotada de livre-
-arbitrio, de onde decorre a condicao ndo deliberada de estar exposto a adversida-
des, e a possibilidade de deliberar sobre acbes propicias ou adversas aos processos
de vida. No pensamento moderno ocidental, se ressalta hoje o reconhecimento do
pluralismo ético a comecar pelas interpretacdes de valores e critérios para a acdo
moral, e se estende ao pluralismo de posturas e comportamentos nas relagdes. Em
tal contexto, se considera o respeito a autonomia das pessoas como uma base de
capital importancia ética; mas ao mesmo tempo se estabelece a exigéncia ética de
tomar a defesa de sujeitos individuais ou grupais, expostos a vulnerabilidade nestas
relagcdes. A Bioética latino-americana tem sido particularmente contundente a este
respeito®. O pensamento sociopolitico tem avancado nas andlises das desigualdades
e nas artimanhas com que elas se constroem socialmente no mundo e no Brasil®. Mas
exatamente porque experimentamos a acentuada condicao do pluralismo ético, esta
tendéncia é uma corrente e ndo uma unanimidade.

A interrogacdo sobre as raizes do mal encontra na Biblia, a partir do relato so-
bre o pecado original, um amplo desenvolvimento que coloca a evangelizagcdo numa
encruzilhada dos caminhos, ja lembrada em Dt 30,15-30: alguns levam para a vida
e outros geram a morte. Diante desta encruzilhada, a antropologia teolégica crista
identifica um convite, vocag¢do de sabedoria para escolher e assumir os caminhos que
levam para a justica amorosa e soliddria, em vez de entrar pela estrada da centraliza-
¢do egoistica devastadora do outro. Este fundamento é um divisor de dguas para a
evangelizacao nao simplesmente através de uma genérica escolha pelo caminho do
bem, mas porque esta escolha gera trés condicdes basicas:

8 Uma fonte rica e acessivel: TEALDI, Juan Carlos (Dir.). Diccionario latinoamericano de bioética. Bogota: UNESCO,
Red Latinoamericana y del Caribe de Bioética: Universidad Nacionalde Colombia, 2008. (Disponivel PDF on line).
9 POCHMANN, Mércio. Desigualdade econémica no Brasil. Sdo Paulo: Ideias e Letras, 2015.
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e Escolher o caminho do bem em meio a condicao pluralista da sociedade em
sua diversidade de valores, de interpretacdes, de formas relacionais de acao;

e Discernir sobre as representacdes concretas de bem e mal, ou seja, as raizes
e causas relacionadas a promocao do bem ou a geracdo da violéncia, sofrimento e
morte nas relagdes.

e Ser ativa e nao passiva ou conivente diante das tramas da devastacao do
outro nas relacdes, sejam microrrelacdes, sejam sistemas sociais que instalam uma
desigualdade nefasta.

Para o ambiente escolar que lida diretamente com a educacao cognitiva e inte-
gral, e se adentra em conhecimentos cientificos, este desafio € um teste particular
para revelar a qualidade dos compromissos com a evangelizacao no sentido cristao.

Acao intercomunicativa: iniciativa e provocacao de Deus

A evangeliza¢do nasce de um sair de si, em que Deus é o Primeiro a tomar a ini-

ciativa.

Pela condicao incompleta e histérica dos seres humanos, a intercomunicagéo é
uma exigéncia antropoldgica essencial na construcdo de nés mesmos. Neste sentido,
supera o ambito cognitivo e emocional, ou seja, os espacos da troca de informacdes
e do intercambio de emocdes, pois abrange o intimo da constituicao de nosso ser.
O pensamento moderno contemporaneo é abundante nas contribuicées que levam
neste sentido, particularmente, como se sabe, na reflexdo em termos de educacao e
pedagogia. Multi, trans e interdisciplinariedade sdo alguns conceitos que subsidiam
este pensamento. Entretanto, a dialética da intercomunicacdo exige uma atencao
especial pelo fato de interrogar sobre a qualidade ética da intercomunicacdo. Em sua
obra Arqueologia do Saber, Michel Foucault' ressalta as fontes intercomunicativas de
todo saber e toda forma de conhecimento, mas também expde como os espacos da
intercomunicagao se prestam para o exercicio do poder, onde uma das vertentes é
a subordinac¢do do outro as verdades do si mesmo. Esta vertente da saida de si como
conquista do outro tem recebido recentes andlises a partir do conceito de colonialis-
mo, como sistema atual de manutencao de pessoas e grupos sociais sob o controle

10 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. 7. ed. Trad. de Luiz Felipe Baeta Neves. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2008.



e subordinacdo a interesses que se impdem'’. Mestre brasileiro e mundialmente re-
conhecido neste assunto, Paulo Freire, em Pedagogia do Oprimido e no conjunto de
suas obras, desenvolve as razdes e fundamentos éticos para uma pedagogia dialo-
gica, capaz de respeitar as pessoas em suas vulnerabilidades, sem se omitir em uma
intercomunicagao construtiva.

A intercomunicagao é um importante fundamento teoldgico para a evangeliza-
cdo e pastoral escolar a ser revisitado. A fé crista é clara em afirmar a saida comuni-
cativa de Deus pela criacdo de todas as realidades, e particularmente ao criar o ser
humano a “sua imagem e semelhanc¢a”. Em geral, pensamos a criagao como comuni-
cacdo da vida, um tirar do ndo ser para o ser. Entretanto, ao dotar o ser humano das
caracteristicas divinas de compreender, criar e amar, o faz livre e intercomunicativo;
coloca-o diante de um chamado, vocacdo, a adotar o projeto da criacao, sem fechar a
possibilidade de também o recusar. Mas o sair de si de Deus é ainda mais contunden-
te na encarnacao, pela qual, na expressdo paulina (Fl 2, 5-11), Ele se esvazia do poder
onipotente para servir e salvar. Aqui se revela a qualidade essencial da intercomuni-
cacao divina pela qual se trata de potencializar o outro e nao de buscar através dele
a potencializacao de si. Deste‘sair de si’assumido por Deus, Jesus é o Verbo revelador
e consequentemente o Evangelizador por esséncia: vai até o fundo do pogo das mi-
sérias humanas para levar boas noticias de confianca e transformacao.

Alguns pensadores contemporaneos reconhecem explicitamente a contundén-
cia da fé cristd em Deus que se encarna e se despoja. Marcel Gauchet'? entende que
deste modo o cristianismo se apresenta como uma “religiao de saida da religiao’, isto
é, de uma religiao nao impositiva desde o de fora do humano, ao trazer a experién-
cia de Deus para o interior da prépria histéria humana. Gianni Vattimo é também
conhecido pelo apreco a proposta cristd da kenosis, o esvaziamento de Deus, que
possibilita a fé se desvencilhar dos ruidos do poder nas religides institucionalizadas’.

1.4 Comunidade de discipulos. A evangeliza¢édo, que inspira a acdo pastoral,
brota de uma comunidade - Igreja — de discipulos de Jesus reunida para aprender,

aprofundar e intercomunicar o alcance do caminho cristéo de vida.

A concepgao de comunidade de discipulos é extremamente coerente com a
base antropoldgica pela qual se entende o humano como um ser de relacdes em
autoconstrucdes interativas. Embora a comunidade como um principio de vida social

11 Grosfoguel R. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais: transmodernidade,
pensamento de fronteira e colonialidade global. In: Santos BSS, Meneses MP. (Orgs.) Epistemologias do Sul.
Coimbra: Edi¢es Almedina. 2009:383-417.

12 GAUCHET, Marcel. Le désenchantement du monde. Paris: Gallimard, 1985, Introd., p. VIII.

13 Cf.VATTIMO, Gianni; GIRARD, René. Cristianismo e relativismo: verdade ou fé fraca? Séao Paulo: Ideias & Letras, 2010;
Ferreira, Vicente. Cristianismo ndo religioso na Filosofia de Gianni Vattimo. Aparecida: Editora Santuario, 2015.
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parece ter sido substituida por posturas individualistas, faz mais sentido notar que
ela simplesmente tomou outras conotacdes, com certa mudanca de componentes
que nao cabe analisar aqui. De fato, o principio comunitario pode ser percebido des-
de interagdes cognitivas que formam a comunidade cientifica até as mais diversas
modalidades de intera¢des que plasmam a identidade de grupos humanos na socie-
dade plural.

Ao assumir a comunidade de discipulos como principio ou fundamento para a
evangelizagdo e a acdo pastoral no ambiente escolar, se afirmam vdrias conotagoes
da Igreja que talvez tenham se perdido através da histéria e que necessitam hoje de
renovacao. Muitos documentos da Igreja, desde o Concilio Vaticano I, vieram analisar
e propor os diferentes aspectos desta renovacao. O documento elaborado pela Con-
feréncia Episcopal Latino-americana, reunida em Aparecida (2007), esta entre os mais
recentes e se destaca por ressaltar a evangelizacdo como uma tarefa de discipulos™.

Mas uma sintese ainda mais recente se encontra na Exortagcao Apostoélica Evan-
gelii Gaudium, do Papa Francisco', onde se pode com facilidade identificar as pro-
postas em vista de uma Igreja que tome a iniciativa de sair de si (n. 20-23) e de se
encarnar nas limitacdes humanas (n. 40-45), assumindo a atitude de servir para a
superacdo dos grandes problemas do mundo atual. Interessante notar a énfase do
Papa na dupla necessidade: de aprofundar o sentido da fé crista e a identidade dos
discipulos através das interacdes internas a comunidade; e da saida para a dimensao
social da evangelizacdo, onde coloca em pauta a preocupacao pelos pobres e fra-
gilizados, o decidido empenho pela paz construida sobre a dignidade e a justica, e
constante abertura para o didlogo nas relacées com as ciéncias e com as diferentes
convicgdes religiosas'®.

lluminada pela consciéncia de se originar de uma comunidade de discipulos,
a evangelizacdo crista que funda a pastoral escolar se percebe na necessidade de
aprofundar sua identidade crista, sem se tornar arrogante e presuncosa nem de ser
perfeita, nem de ter todas as respostas para todos os problemas. A postura de seus
membros, ao tomar a iniciativa da agao missionaria, ganha uma consciente conota-
¢ao de ser interagente na evangelizacdo e ndo propriamente de ser agente que se
julga superior aos outros supondo que eles nada ou pouco tém'.

14 CELAM - EPISCOPADO LATINOAMERICANO. V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (Aparecida-
SP) “Discipulos e Missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham vida’, 2007.

15 PAPA FRANCISCO. Evangelii Gaudium. Exortacao Apostdlica. Vaticano: Libreria Ed. Vaticana, 2013. (Disponivel no
site do Vaticano).

16 Para detalhes, veja SUESS, Paulo. Diciondrio da Evangelii Gaudium. 50 Palavras-chave para uma leitura pastoral.
Séo Paulo: Paulus 2015.

17 Desenvolvi esta reflexdo em ANJOS, M. Fabri. Sujeitos da missao, ou sujeitos na missdo? Conceitos que Fazem
Diferenca. REVISTA ESPACOS (Sao Paulo) Ano 21/2,2013.



Contextos teoldgicos de Pastoral no ambiente escolar

O termo pastoral, como todas as expressdes da linguagem, adquire diferentes
sentidos e conotacdes através dos tempos, na variacao de seus contextos. Desta for-
ma, é importante estabelecer um alinhamento conceitual para se entender o alcance
das propostas para o seu exercicio no ambiente escolar. Vamos buscar bases teolégi-
cas, mas considerando a sociedade plural em que se inserem os servicos da educa-
cao formal das escolas, parece apropriado considerar os contextos atuais em que a
acao pastoral esta desafiada e que, portanto, conferem conotacdes ao seu conceito.
Ao dizer pastoral escolar, estamos particularizando um espaco em que se desenvolve
a acao pastoral. Tendo isso presente, e para maior clareza, vamos proceder destacan-
do pontos-chave desta compreensao.

Pastoral: superando limites e restri¢oes

Partindo de concepc¢des vigentes, ha que reconhecer alguns ruidos quando di-
zemos pastoral. De uma forma mais descritiva do que analitica, consideramos apenas
algumas que parecem mais recorrentes. A finalidade desse passo é buscar maior cla-
reza na proposta conceitual que contribua para a atuagao evangelizadora na escola:

a) Na medida em que o termo pastoral se associa a acao da organizagao ecle-
sial, ele evoca para algumas pessoas a ideia de uma hierarquia que determina as
iniciativas e funcoes, e legitima seus agentes para atuarem. Assim, hd quem veja no
termo uma conotacao de clericalismo, levando a supor que toda acao pastoral deva
estar controlada pelo clero. Nao se nega o valor da organizacao eclesial que oficializa
linhas de pastoral, habilitando agentes, desenvolvendo métodos e construindo pro-
jetos. O desconforto estaria em fazer toda acao pastoral depender de legitimagao e
controle da organizacao eclesial.

b) Uma variacao conceitual de cunho qualitativo diz respeito a finalidade da pas-
toral. A questao de fundo é pensar pastoral como uma agdo voltada para dentro ou
para fora da comunidade eclesial. A resposta inicialmente é facil: ha necessidade de
iniciativas internas e externas. O problema surge quando para alguns nao haveria
pastoral se a acao nao gerasse dividendos ou beneficios confessionais. Esta concep-
¢ao pode influenciar a pastoral escolar a se entender como repetidora de funcdes da
pastoral interna, em um espaco bastante plural que se tornou o ambiente escolar.

¢) Referente as atitudes no desempenho da acdo, um ruido jad mencionado acima
consiste na confusao entre ser agente da pastoral enquanto se toma a iniciativa e se
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empregam esfor¢cos por alimentar seus processos, e enquanto se considera agente
de todo o processo. Esta segunda concepcao se abre menos a participacao interativa.

Faces modernas da pastoral

A pastoral encontra, em nossos tempos, expressdes intimamente correlatas e em
muitos pontos coincidentes, que permitem inserir a pastoral escolar dentro das con-
cepcdes modernas da vida social. O primeiro e mais evidente é o conceito de cuidar
que entrou pela necessidade dos cuidados de saide na doenca; mas hoje, ao tirar
o conceito de saude por referéncia a auséncia de doencas e associa-lo a qualidade
de vida, o cuidar ganhou uma amplitude envolvente. Em 2003, uma declaragao da
Organizacdo Mundial da Saude ressalta quatro condicdes basicas para a qualidade
de vida que merecem cuidados especificos: fisicas e fisioldgicas; mentais; socioam-
bientais; e espirituais. As condicdes espirituais se referem a constante elaboracao de
sentidos e significados indispensaveis para a conducdo de boa qualidade no viver.
Hoje a sociedade plural organiza inumeras formas de cuidado referentes a saude e
ao bem estar da populacao.

Além desta, existe outra forma de cuidado muito antiga que surgiu com as prati-
cas da vigildncia. Este conceito é inicialmente basico: enquanto uns dormem ou des-
cansam, alguém cuida da seguranca contra possiveis ameacas. A pratica se tornou
mais conhecida em meios militares. Mas ha diversas modalidades persistentes através
dos tempos que chegaram aos nossos dias com facetas bem complexas através dos sis-
temas de vigilancia eletrénica que facilmente se transformam em controle invasivo da
privacidade’®. Porém, a vigilancia revela, ndo obstante tais ambiguidades, seu grande
valor no exercicio da prevencdo a males e catastrofes, e na protecao social e seguranca
diante da violéncia fisica, das invasdes ideoldgicas e dos interesses enganadores.

Estas faces modernas do cuidado remontam a uma condicao antropoldgica mui-
to enfatizada pela teologia cristd: somos responsaveis uns pelos outros. A pergunta
de Caim diante do sangue de Abel - “sou por acaso guarda do meu irmao?”— marca
a repulsa diante da violéncia e visa consolidar o compromisso com o mutuo cuidado,
que vai além da simples tolerancia passiva. As faces modernas do cuidado e da vi-
gilancia certamente podem servir de inspiracdo para se afirmar a relevancia da acéo
pastoral no ambiente escolar, a0 mesmo tempo em que |Ihe sugere pautas interes-
santes de interagao com os caminhos da vida em sociedade.

18 Veja GOMES, Rogério. Vigilancia e Seguranca na Sociedade Tecnoldgica. Aparecida: Editora Santuario, 2014.



A pastoral e o Bom Pastor

O termo pastoral tem uma origem cristd muito clara na figura assumida por Jesus
em sua analogia com o pastor de ovelhas do seu tempo. Mas Jesus nao desconhece
as ambiguidades que cercam tal atividade e levam muitos pastores a serem preda-
dores interesseiros. Ao se assumir como bom pastor, Jesus sugere com esta figura a
iniciativa amorosa de Deus que cuida, defende e promove; refere inclusive o extremo
de arriscar e dar a propria vida nesse empenho pastoral. Esta atitude fundamental
se traduz em praticas concretas de Jesus em favor dos pobres e discriminados do
seu tempo, discriminados inclusive por alegacdes religiosas; por seus ensinamentos,
oferece um sentido de vida dignificante e participativo para todos. A figura do Bom
Pastor simboliza o cuidado que Jesus dedica, com o preco de sua vida, na defesa e
na promocao da “vida em abundancia” para todos (Jo 10,10); um cuidar que trouxe
sentidos de vida com implicacdes politico-religiosas e incidéncia nas relacdes que
envolvem necessidades basicas como a fome, as caréncias econémicas, as segrega-
¢Oes sociais (Mt 25, 31ss).

A luz da figura do Bom Pastor e das praticas e do ensino de Jesus nela sinteti-
zadas, compreende-se que a pastoral se abre para uma ampla gama de atividades,
impulsionadas pelo amor missionario dos discipulos de Jesus. O compromisso com
o outro, ao reconhecer a reciprocidade de irmaos e irmas, provoca atividades de cui-
dado pastoral para além de fronteiras e interesses confessionais. A parabola do Bom
Samaritano é clara a esse respeito. A Igreja catdlica tem cultivado esta concepcao
de pastoral e por isso vem tomando iniciativas em diferentes areas de necessidades
humanas, inclusive com testemunhos heroicos como foi o de Ir. Doroty Stang. Mas
a essencial atitude cuidadora ensinada por Jesus é uma proposta e uma coerente
exigéncia para todo cristdo nas suas multiplas relacoes.

Entre a atitude fundamental do cuidar e as diferentes atividades em que o cuida-
do se exerce, o termo pastoral de adjetivo se tornou um substantivo, para significar
atividades de cuidado organizadas por um grupo comunitdrio em um espaco espe-
cifico. Supde-se que tais atividades estejam marcadas pelo Espirito de Jesus expresso
pela figura do Bom Pastor.

A pastoral - como evangelizar no escolar

A missao de todo cristao para contribuir na realizacdo da justica solidaria e a
paz, Reino de Deus no mundo, encontra no ambiente escolar um privilegiado espa-
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¢o de exercicio desta missao evangelizadora. O espirito pastoral (adjetivo) inspira as
pessoas cristds no ambiente escolar a assumir praticas e comportamentos de rela-
¢cOes responsaveis pelo bem das pessoas e do seu ambiente. Para além de uma ética
simplesmente civil, isto supde a espiritualidade do Bom Pastor que ilumina e guia as
praticas profissionais de professores, funcionarios e mesmo dos alunos cristdos que
de um modo ou de outro comungam desta espiritualidade. Pode-se entender que
desta forma aconteca uma evangelizacdo na escola.

Mas a pastoral se torna substantiva na escola quando se faz organizada e plane-
jada. Este passo supde igualmente que a espiritualidade do Bom Pastor, assumida
pela prépria instituicao, no caso uma escola catdlica, organize e planeje uma acao
pastoral para o conjunto do ambiente escolar. Ndo basta contar com uma escola em
espirito pastoral (adjetivo). E preciso uma organizacao capaz de provocar, alimentar
e coordenar as iniciativas desse espirito. A espiritualidade crista se mostra robusta
na escola catélica em duas expressdes basicas: a) desde o momento em que as pes-
soas gestoras da administracdo se tornam decididas a assumir custos e investir em
pessoas habilitadas a promover e coordenar tal processo; b) e quando existem sinais
concretos de interesse em crescer na qualidade e criatividade das iniciativas da pas-
toral escolar sem se intimidar com as coerentes exigéncias das atitudes do Bom Pas-
tor. Em outro espaco desenvolvemos propostas mais detalhadas e fundamentadas a
esse respeito, que ndo cabem aqui™.

Perspectivas Teoldgico-eclesiais da Pastoral escolar

Ao final destas breves consideracdes, vale pensar em algumas perspectivas des-
de o ponto de vista teoldgico e eclesial. As praticas da pastoral escolar nas escolas ca-
tolicas tém se desenvolvido e mostrado vitalidade ha varios anos. Existem variagoes
em suas formas de conceber sua identidade especifica. Oficialmente a Igreja tem se
manifestado com densos documentos na area da educacao, desde o Concilio Vati-
cano ll, como vimos anteriormente. Mais recentemente se destacam documentos e
orientagdes: em 2007, sobre a atuacao crista nas escolas catélicas®®; em 2009, uma
carta circular aos presidentes das Conferéncias Episcopais sobre o ensino da religido
na escola?'; em 2013, manifesta uma preocupacao pelo didlogo intercultural em vis-

19 ANJOS, Mércio Fabri; DEITOZ, Sonia; JUNQUEIRA, Sérgio. Pastoral escolar: prdticas e provocagoes. Aparecida:
Editora Santuario, 2015.

20 CONGREGACAO DA EDUCACAO CATOLICA. Documento para os seminarios e as instituicées de estudo. “Educar
juntos na escola catélica: missao partilhada de pessoas consagradas e fiéis leigos”. Vaticano: Libreria Vaticana,
2007.

21 CONGREGACAO DA EDUCAGCAO CATOLICA. Carta circular n. 520/2009 aos Presidentes das Conferéncias
Episcopais sobre o Ensino da Religido na Escola. Vaticano: Libreria Vat., 2009.



ta de uma civilizacdo do amor?; e nesta sequéncia lanca o instrumento de trabalho
para o congresso sobre educagao catélica em 2015,

Aqui se percebe como levam adiante as preocupacdes imemoriais da Igreja so-
bre a Educacao, as quais o Concilio deu um enderecamento renovado nos referen-
ciais da compreensao da fé e sobre o lugar e servico evangelizador da Igreja na so-
ciedade plural. Algumas questdes se destacam, como a identidade da escola catélica
em meio ao pluralismo, e os desafios ao didlogo dentro da diversidade cultural e
religiosa. Ha grande expectativa sobre os resultados deste congresso, em busca de
linhas e fundamentos comuns na diversidade dos contextos mundiais em que se
desenvolve a experiéncia crista do ensino formal.

No Brasil, além destas questdes que vao se tornando cada vez mais agudas, es-
tamos ainda em fase de amadurecer formas adequadas sobre o ensino religioso nas
escolas. Este assunto as vezes se mistura com a pastoral escolar, de modo a complicar
as especificidades de cada uma destas areas.

Quanto aos préprios fundamentos de uma pastoral escolar renovada, é preciso
ter em conta que o processo de atualizacdao exige um empenho paciente e constan-
te. O amadurecimento de novas posturas exige seu tempo, mesmo porque tais de-
cisdes nao dependem de individuos, mas de uma comunidade. De qualquer modo,
este processo exige participacao nas instancias de estudo e discussao sobre o as-
sunto; decisao de investir na habilitacdo de pessoas para uma coordenacdo cada vez
mais competente nesta area; e talvez corajosamente dar passos para que a pastoral
escolar nao seja periférica no planejamento global da escola, mas se reconheca e se
Ihe atribuam servicos essenciais para a vida escolar que lhe cabem.

22 CONGREGAZIONE PER LEDUCAZIONE CATTOLICA. Educare Al Dialogo Interculturale Nella Scuola Cattolica.
Vivere insieme per una civilta dell'amore. Vaticano: Libreria Vaticana, 2013.

23 CONGREGACAO DA EDUCACAO CATOLICA. Educar hoje e amanha. Uma paixao que se renova. (Instrumentum
laboris). Vaticano: Libreria Vat., 2014.
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B FUNDAMENTOS CRISTOLOGICOS PARA A ESCOLA EM PASTORAL:
SEGUIR O MESTRE JESUS CRISTO

Prof. Dr. Fernando Altemeyer Junior’

Introducao ao tema: Os fundamentos e as circunstancias

Fui desafiado a escavar e buscar os fundamentos. De imediato me veio a men-
te a frase lapidar do filésofo José Ortega Y Gasset (1883-1955) nas Meditaciones del
Quijote, livro lancado em 1914, em que fala de seu tempo, seu povo e da cultura em
crise. Disse o pensador espanhol: “Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no
me salvo yo (Ortega y Gasset, José. Obras completas, Vol. |. Ed. Taurus/Fundacién José
Ortegay Gasset, Madrid, 2004, p. 757)".

Na frase colocada nas Medita¢oes do Quixote, Ortega y Gasset insiste em mos-
trar o que ha em torno ao humano, que o rodeia no imediato e no remoto; em nivel
fisico, histérico e inclusive espiritual. O humano é a grande questao vital circunstan-
ciada. E no contexto é que emerge a questdo vital, concreta, como algo incompa-
ravel e Unico. Este “eu no mundo’, nao como aleatéria soma de coisas, mas cenario
de possibilidades, oscila entre tragédia, dramas e aventuras, de homens e mulheres
convivendo com as coisas em seus ambientes vitais. Viver é salvar a circunstancia
presente em nosso mundo concreto, dirigindo-se a ele, atuando nele, ocupando-se
dele. Dito de outro modo: a realidade circundante forma a outra metade de minha
pessoa. Agir neste cenario em que estou mergulhado é o destino radical e concreto
da cada pessoa humana. Como nao enxergar aqui a chave da encarnacdo de Jesus e
o fundamento imprescindivel para uma acao lucida e pertinente em nossas vidas e
em nossas escolas. Seria possivel ndo ouvir o clamor de um bilhdo de migrantes e su-
balternos batendo nas portas de nossas cidades, escolas, paises? Ou teriamos a forca
moral e espiritual de ouvir os clamores dos que vivem no subsolo e pordes da huma-
nidade? Assim fala Jon Sobrino ao jornal O Globo de forma contundente: “Pergunta:
De que forma El Salvador marcou sua trajetdria? Resposta: Ali, eu vi, com meus olhos, o

1 Licenciado em Filosofia, bacharel em Teologia, mestre em Ciéncias da Religido, doutor em Ciéncias Sociais,
professor na PUCSP e no Claretiano Faculdade.
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horror e a maldade humana em seus registros extremos. Mas também vi o amor, a entre-
ga e a esperanca de grupos humanos onde parecia que nenhuma esperan¢a mais havia.
Pergunta: Nao é esta ambivaléncia a esséncia da natureza humana em todos os tempos?
Resposta: Viviem Bilbao, Havana, Estados Unidos e Alemanha. A natureza humana néGo
é a mesma em todos os lugares. Hd horrores que ndo se pode imaginar, por mais inteli-
gente que se seja. Vi dois corpos num caminhéo de lixo. Um ainda se movia. Pergunta:
O amor salva? Resposta: Sim, mas um grande amor. Néo me refiro ao amor nas teleno-
velas, ao amor pelas passarelas, por jogadores de futebol. Mas ao amor de quem sofre e
ndo desiste nem se mata (http://oglobo.globo.com/sociedade/conte-algo-que-nao-
sei/jon-sobrino-teologo-diante-de-horrores-preciso-elimina-los-16350576)". A esco-
la precisa falar da morte e da dor de milhdes, inclusive dos jovens crucificados. Se a
situacao historica de milhdes de jovens ndo for a matéria-prima de nossas escolas e a
esperanga o motor que nos mova, nao havera mais razao de existir para uma escola
catdlica. Se ndo houver respostas para estas perguntas essenciais ndo havera lugar
para quaisquer outras perguntas catolicas.

O ser humano imerso nas circunstancias deve conhecer o tempo, o lugar e a
sociedade na qual foi gestado para assumir a missao singular de transformacao das
mesmas circunstancias. Esta fonte perene de tantas preocupacodes cotidianas abre
horizontes na vida para construir a prépria existéncia e, enfim, realizar o projeto
escolhido do viver e do ser. Inventamos ideias, projetos, sonhos, lugares, instru-
mentos, escolas, modos de vida, e papéis, funcdes, estilos de vida. Partindo das
circunstancias, o humano inventa o humano. Inventa a cultura, inventa a arte, in-
venta o mundo. Faz histéria. Este ser que projeta usa da fantasia interior e a molda
no mundo exterior. Ortega insiste que viver é ser obrigado a “exercitar a liberdade,
a decidir aquilo que devemos ser neste mundo”. O destino humano é a acdo da
liberdade. A acdo de individuos empreendedores que interpretam as necessida-
des e circunstancias das massas e conseguem transformar as ideias e os costumes
de gera¢des cumulativas para novas geracdes polémicas e inovadoras. Ha sempre
geracodes decisivas que movem a histéria. Ortega y Gasset defende este caminho
inovador da razdo vital que, longe de impedir o fluxo vivo de nossas existéncias,
torna esta vida Unica e exemplar. Somos definidos por nossas crencas e desejos e
também pelos atos e interacdes que fazem com que sejamos aquilo que queremos
ser. Tornar-se o que vocé é, este é o desafio de cada pessoa circunstanciada neste
mundo com suas perguntas. Nao podemos mais ser simples escolas cumulativas,
ou até polémicas. Precisamos de alunos, professores e escolas que se configurem
em geracao decisiva que mova a histéria sem esquecer os erros cometidos pela
geracao anterior.



A leitura de Ortega y Gasset, ao estudar as circunstancias e apoiar-se firmemente
no sujeito que sonha e que é capaz de mudar e mudar-se, entra em confronto com
as multidées passivas ou massas miméticas enfermas que tornaram o humano uma
massa inerte e submissa a mentira e ao dominio de chefes autoritarios. O homem-
-massa esta presente em todos os ambitos da sociedade, hoje mais que em 1930,
quando da publicacao do livro A rebeliGo das massas. Este homem-massa é o novo
barbaro que nao percebe sua subjetividade e sua decisao critica, abdicando de sua
identidade. Torna-se uma pessoa mediocre e ignorante, guiada por gente sem es-
crupulos. Este homem-massa nao suporta viver uma cultura dialégica, pois rejeita
a discussdo e novas perspectivas. Este homem-massa, mantido pela midia, se torna
desafio candente para a educacao critica e libertadora. O homem-massa impoe-se
pelo vulgar e se transforma em menino viciado e mimado. Quem nao o reconhece
presente em tantos lugares e pessoas? A lista seria imensa e dolorida.

A pergunta motivadora deste ENCOPAS permanece forte: Como fazer novas to-
das as coisas, se estamos aprisionados por destinos pré-moldados ideolégicos do
passado?

Primeira parte: Jesus, aprendiz na oficina

Jesus, como fiel filho de Israel, sabe que toda sabedoria e conhecimento come-
¢am com o temor de Deus. Nao ha outro mestre além de Deus mesmo. Ele é o pe-
dagogo maior. O judaismo vive cotidianamente a compreensao educativa de que o
Criador age e orienta todas as vidas e todo o cosmos. Estudar é louvar a Deus. O en-
sino em tempos de Jesus era essencialmente religioso. Os pais eram os responsaveis
diretos da educacao e da transmissao de conhecimentos do cla e do trabalho diario.
Ensinar era passar de pai para filho, de geracdao em geracao. As primeiras escolas
para criangas remontam ao ano 75 a.C. quando do dominio dos gregos. A educacao
grega tinha fama, naquele tempo, pelo cultivo harménico do corpo, mente e alma.
Os judeus, entretanto, desaprovavam vivamente este tipo de escola nova. E claro
gue nada se compara ao que chamamos hoje de escola. As criancas semitas frequen-
tavam a escola da sinagoga, a casa do livro. Podemos supor Jesus, aos sete anos,
manuseando as escrituras hebraicas e alguns targuns em aramaico. Nao foi aluno de
rabinos proeminentes nem esteve em escolas das elites. Assim relata Clodovis Boff:
“O professor é o hazzan, o ministro da sinagoga, uma espécie de sacristdo. Na escola
sinagogal Jesus aprendeu a ler e a escrever. E a cultura minima de todo varéo hebreu. A
Sagrada escritura serve de manual para tudo. E aprendida de cor a forca de repeticéo.
Para tanto, emprega-se um sistema de mnemotécnica, como o paralelismo, a antitese, a
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aliteragéo e o ritmo. Na escola sinagogal, o pequeno aprende que, ao encontrar nos rolos
da Torah o Tetragrama, o Nome santissimo e impronuncidvel, deve pér a mdo diante dos
olhos em sinal de temor reverencial (Clodovis Boff, O cotidiano de Maria de Nazaré, Sdo
Paulo: Ed. Salesiana, 2003, p. 42)"

Hoje se pensa que Jesus teria estudado até os 13 anos, tornando-se o que em
hebraico chamamos de “filho do mandamento”. Jesus teria tido sé o ensino funda-
mental. Nada mais. Os judeus sempre irdo censura-lo por esta falta de diploma: “Este
homem nao fez estudos (Jo 7,15)"

Certamente ndao podemos olvidar que Jesus fez a escola de Maria, ou seja, a es-
cola da vida de méae e educadora palestina. Maria pega firme na enxada. Planta e
colhe. Busca dgua. Maria, José e Jesus, gente sem dinheiro, gente do campo, vivendo
da colheita e de alguns poucos animais. Maria pode sempre mostrar as suas maos
calejadas, a dureza da pele curtida ao sol e a profundidade de seus calos. Esta mulher
camponesa conhecia a fundo as coisas de Deus no ordindrio da vida e ensina ao seu
unico filho como meditar a vida, entender os designios de Deus e viver coerente com
a fé profética recebida dos antepassados do deserto. Maria guarda em seus cantos e
preces matinais a fé mosaica. Jesus foi ouvinte privilegiado do Magnificat, do Salté-
rio, da Torah proclamada de forma oral. Terd ouvido inUmeras vezes a revoluciondria
profecia de Isaias. Os pais de Jesus terdo sussurrado, ao pé do ouvido, as preces do
povo de Israel. Para cumprir a tradicao: “Aquele que ensina ao seu filho a Torah sera
considerado como se a tivesse recebido direto do monte Horeb”. O mundo religioso
e sua vida frugal e simples no campo na Palestina serdo o horizonte das circunstan-
cias vitais de Jesus, sua pregacao e seu projeto pessoal. Ainda assim terd sido Jesus
que ird inaugurar uma nova forma de pensar, falar e dirigir-se as mulheres em seu
tempo. A agricultura, o artesanato e o comércio eram as modalidades da vida pales-
tina inserida no império romano. Jesus vive na Galileia, terra de muitos latifundios e
trabalhadores sazonais. Podemos recensear algo como 750 mil habitantes na regido.
A pobreza e a fome eram constantes, bem como rebelides e lutas revolucionarias
contra o imposto e a expropriagao dos cereais.

Certamente devemos localizar a escola principal de Jesus na oficina de José. Ha
um texto rabinico explicito sobre esta obrigacao paterna: “Quem ndo ensina a seu
filho um oficio é como se Ihe ensinasse a roubar”. O pai sempre recitara antes de co-
mecar o dia de trabalho a prece do Shema Israel, Escuta, 6 Israel. Antes da carpintaria
ou das obras de pedreiro sempre se deve fazer uma beraka, prece de acdo de gracas.
E razoavel pensar que José e Jesus tenham sido operérios na construcdo de Séforis,
a cidade nova de Herodes Antipas, perto de Nazaré. Jesus sempre teve um grande
apreco pelo trabalho manual. E nunca desprezou ou afastou-se de artesaos e opera-



rios. Ele é alguém da roca e que tem orgulho de ser filho de um lavrador e operario.
Nao esconde sua origem. Ele cré naquilo que alguns rabinos falam constantemente:
Um trabalhador ocupado em sua tarefa nao precisa se levantar diante de um doutor
por maior que seja. A oficina de José, o carpinteiro de Nazaré, é a escola profissional
de Jesus. Aprendiz de carpinteiro. Jesus sabe distinguir madeira verde de madeira
seca. Assim diz padre Paul Gauthier: “Suas mdos tinham algo da madeira, do ferro e da
pedra. Eram vigorosas e fortes, rijas e nodosas. Jd estavam prometidas ds drvores e aos
cravos sobre o rochedo do Gdlgota... Suas mdos eram perfeitamente mdéos de trabalha-
dor bracgal (O carpinteiro Jesus de Nazaré, Sao Paulo: Loyola, 1972, p.9)"

O modo de viver faz nossa personalidade e forja nosso carater. Exemplos mais
que discursos. Acao mais que palavras. Testemunho silencioso que decanta o valor
da vida e os projetos fundamentais da existéncia. Jesus terd aprendido de José mar-
cas que ficaram indeléveis em seu carater e em suas palavras. Sdo José nutre Jesus
de um modo e Maria Santissima de outro. Maria nutre o Filho de seu Amor mater-
no e da fé transparente. José nutre o filho pelo trabalho e pela justica. Assim diz o
padre Tiago Alberione: “O mistério de Cristo-operdrio parece-nos mais profundo que o
mistério da Paixdo e Morte. Tantos anos na carpintaria! Néao é ele o filho do carpinteiro?
Nao é o carpinteiro? O suor de sua fronte em Nazaré ndo era menos redentor que o suor
de sangue no Getsémani! (Tiago Alberione, Pensamentos, Sao Paulo: Paulinas, 1973,
p.41)" Este profeta das comunicacdes descobriu a valiosa fonte espiritual para nossa
reflexdao sobre a vida e a pratica de Jesus, vendo-a brotar da oficina de José. Os anos
de carpintaria revelam também o segredo da redencdo e da salvacdo de cada um de
nos pela agao redentora do trabalho. Jesus nos salva pela cruz e certamente nos salva
pelo suor vertido no trabalho de artesdao. Como nao pensar na dureza do exercicio
profissional de professores hoje tdo desprezados por governadores, prefeitos, parla-
mentares e presidentes?

Segunda parte: Jesus, pedagogo do Caminho

Quero recordar a pericope na qual Jesus se assume como portal de nova vida
forjando uma geracéo decisiva em atos de amor. Lemos no Evangelho de Joéo, capi-
tulo 14, que Jesus, como pedagogo do Pai, reflete sobre as circunstancias atuais dos
discipulos e a necessidade de caminhar para o Reino de Deus. Jesus diz que vai partir
e que pretende levar os companheiros com ele. Tomé lhe pergunta: “Senhor, nés néo
sabemos para onde vais; e como podemos saber o caminho? (Jo 14,5)". Jesus responde:
“Eu sou o caminho, a verdade e a vida; ninguém vem ao Pai, sendo por mim (Jo 14,6)"
Filipe insiste na duivida do homem-massa: “Senhor, mostra-nos o Pai, o que nos basta
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(Jo 14,8)" Jesus arremata: “Estou hd tanto tempo convosco, e ndo me tendes conhecido,
Filipe? Quem me vé a mim vé o Pai; e como dizes tu: Mostra-nos o Pai? Ndo crés tu que eu
estou no Pai, e que o Pai estd em mim? As palavras que eu vos digo ndo as digo de mim
mesmo, mas o Pai, que estd em mim, é quem faz as obras. Crede-me que estou no Pai, e o
Pai em mim; crede-me, ao menos, por causa das mesmas obras. Na verdade, na verdade
vos digo que aquele que cré em mim também fard as obras que eu faco, e as fard maiores
do que estas, porque eu vou para meu Pai. E tudo quanto pedirdes em meu nome eu o
farei, para que o Pai seja glorificado no Filho. Se pedirdes alguma coisa em meu nome, eu
o farei. Se me amais, guardai os meus mandamentos. E eu rogarei ao Pai, e ele vos dard
outro Consolador, para que fique convosco para sempre; O Espirito de verdade, que o
mundo ndo pode receber, porque néo o vé nem o conhece; mas vos o conheceis, porque
habita convosco, e estard em vos. Nao vos deixarei érféos; voltarei para vos. Ainda um
pouco, e o mundo ndo me verd mais, mas vos me vereis; porque eu vivo, e vOs vivereis.
Naquele dia conhecereis que estou em meu Pai, e vés em mim, e eu em vés (Jo 14,9-20)"

Jesus deixa claro que a verdade se situa entre os dois polos da frase. Entre o ca-
minho e a vida. Nao hda posse antecipada da verdade. Sempre o caminho precede. E
a verdade nao termina nela mesma. Ela se desdobra em vida e encontro verdadeiro.
De forma retroalimentar pode-se dizer que a vida exige a busca da verdade, e esta
se plasma e se concretiza no caminho de Jesus. Eis a chave de uma pedagogia es-
sencial. Nao hipertrofiar uma das trés partes, mas harmoniza-las adequadamente.
Se a educacao privilegia a verdade, prende-se a esquemas tedricos e transforma a
escola, os professores e os alunos em depositarios calados de saberes exégenos e
incompreensiveis. Em nome do bem comete uma heresia. Transforma o cristianismo
em doutrina tedrica. Esvazia a sabedoria. Esvazia a pulsao de vida. Retira o ar que
precisa de espaco e possibilidades. Assim diz Faus: “O conhecimento pode ser tran-
quilamente passivo, ao passo que o amor é necessariamente ativo: ndo se contenta com
a mera ‘theoria’ (nome grego da contemplacgdo), mas é efusivo, comunicativo e criativo
(Jose Ignacio Gonzalez Faus, sj, As dez heresias do catolicismo atual, Petrépolis: Vozes,
2015, p. 72)". O excesso de discurso sobre a vida, negados a verdade e o caminho, se
faz panfleto e ideologia vazia. O excesso de insisténcia sobre o caminho sem clareza
da meta e das circunstancias reais é alienacao e sublimacao das reais condicdes para
levar adiante a tarefa educadora.

Neste sentido, vemos claramente que Jesus se faz pedagogo, pois faz o que fala
e fala o que faz. Coeréncia é a palavra geradora por exceléncia de uma escola crista
em seus valores e em suas praticas. Jesus nao estd aprisionado as paredes da sina-
goga local. Ele prega em toda parte. De inicio em sua escola fundamental, mas em
seguida fala nas planicies e montanhas, ao povo a beira do lago e aos caminheiros de



tantas estradas. Fala com vocabuldrio concreto e simples. Ele cativa os ouvintes pelas
dezenas de parabolas ou metaforas da existéncia concreta de seu tempo. Jesus intui
a verdade, pois se faz servo do amor. Sua palavra é espontanea, clara, transparente.
Retira as imagens dos fatos de seu povo. Contextualiza, atualiza, critica, faz pensar.
Nao da respostas prontas nem burocraticas. Nao se faz funciondrio, mas missionario
do Pai. O método educativo de Jesus é paradoxal. Ele diz a vida de forma direta. Sem
rodeios nem firulas. Ele é um pedagogo da vida, pois ndo a teme e dela fala sem
temor. Ndo esconde os temas polémicos. Nao se submete as veleidades. Nao diz me-
diocridades. Nao vende Deus nem religido. E alguém que sabe ensinar.

Jesus sabe ensinar, pois como diz Paulo Freire: “E preciso enfatizar, mais uma vez:
ensinar ndo é transferir a inteligéncia do objeto ao educando, mas instigd-lo no sentido
de que, como sujeito cognoscente, se torne capaz de inteligir e comunicar o inteligido. E
neste sentido que se impde a mim escutar o educando em suas duvidas, em seus receios,
em sua incompeténcia proviséria. E ao escutd-lo, aprendo a falar com ele. Néo é dificil
perceber como hd umas tantas qualidades que a escuta legitima demanda do seu sujei-
to. Qualidades que vdo sendo constituidas na prdtica democrdtica de escutar. E preciso
que saibamos que, sem certas qualidades ou virtudes como amorosidade, respeito aos
outros, tolerancia, humildade, gosto pela alegria, gosto pela vida, abertura ao novo, dis-
ponibilidade a mudanca, persisténcia na luta, recusa aos fatalismos, identificacgo com a
esperancga, abertura a justica, ndo é possivel a prdtica pedagdgica progressista, que ndo
se faz apenas com ciéncia e técnica (Paulo Freire, Pedagogia da autonomia — Saberes
necessdrios a prdtica educativa, Sao Paulo: Paz e Terra, 1997, p. 134-136)"

Terceira parte: Jesus, mestre das linguagens da fé

O cantor Gilberto Gil, ao compor “Se eu quiser falar com Deus”, nos apresenta
linguagens multiplas e concretas para um concreto agir comunicacional: “Tenho que
ficar a so6s, Tenho que apagar a luz, Tenho que calar a voz, Tenho que encontrar a paz,
Tenho que folgar os nés, Dos sapatos, da gravata, Dos desejos, dos receios, Tenho que es-
quecer a data, Tenho que perder a conta, Tenho que ter méos vazias, ter a alma e o corpo
nus”. Os caminhos de Jesus nos ajudam a falar com Deus? Como nos apropriar de sua
linguagem personalizada? Devemos privilegiar as palavras ou seus gestos?

Apresentar Jesus e a fé evangélica em suas diversas linguagens pode ser um
caminho promissor para nossas escolas e trabalho evangelizador. As linguagens da
fé sdo muitas, diversas e ricas. Todas partem de uma certeza: Deus se revela e sempre
se dispde ao didlogo com a criatura e a criacdo. Cremos que “a comunicag¢éo que o
Pai fez de si mesmo pelo Verbo no Espirito Santo permanece presente e atuante na Igreja
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(Catecismo 79)". Os bispos, no Concilio Vaticano Il, escreveram: “O Deus que outrora
falou mantém um permanente didlogo com a esposa de seu dileto Filho, e o Espitito San-
to, pelo qual a voz viva do Evangelho ressoa na Igreja e através dela no mundo, leva os
crentes a verdade toda e faz habitar neles abundantemente a palavra de Cristo (DV8)".

Este Deus que fala em Jesus quer nossa resposta. O que podemos e devemos
dizer a Deus: que o amamos e que Ele é nosso Pai e razao de nosso viver. Como |lhe
dizer isso? Usando das linguagens de que dispomos. Como nos diz Venturi: “A Igreja
desde o comeco ndo hesitou nem um instante sequer em celebrar a liturgia nas vdrias
linguas, bem consciente de que nada se perdia da realidade dos ritos em si (Lingua/lin-
guagem litdrgica, in: Domenico Sartore, Achille M. Triacca (org.), Diciondrio de Litur-
gia, Sado Paulo, Lisboa: Paulinas-Paulistas, 1992, p. 635)". Ndo podemos ficar presos a
uma unica férmula ou estilo comunicacional. Precisamos tecer caminhos multiplos
e complexos.

Uma primordial forma de falar com Deus é por nosso corpo humano histérico e
personalizado. O corpo fala e precisa falar. Mas requer ouvidos atentos. Falamos por
meio de nossos desejos, medos, fomes, sedes, sexualidade, pulsdes, olhares, toques,
audicao, comunhao, sonos, sonhos e, sobretudo, por meio de nosso trabalho. Fala-
mos por meio do DNA e de nossa evolucao como hominideos. Falamos por nossa
razao e coracao, como humanizados que nos tornamos a cada dia pela agao humani-
zadora de nossas vidas. Nosso trabalho cotidiano é um falar constante com Deus. Fa-
lamos com nossa boca, nossas maos, nosso corpo que fala. E gritamos a Deus quan-
do estamos em siléncio e sofrendo. Quando ndo sabemos mais o que dizer, e Deus
tal qual mae carinhosa ja sabe que precisamos de carinho, afeto e consolo. Corpos
curvados falam do peso da vida, corpos machucados falam das feridas do existir e
dos pecados sociais, corpos crucificados falam da esperanca de ressurreicao. Nosso
Deus ouve a linguagem do corpo e da nossa carne, pois Ele mesmo se fez corpo. Nao
ha uma Unica célula do corpo humano que nao esteja sintonizada com Deus e que
nao fale com o Criador. Todo nosso corpo reverbera ao som da Palavra Eterna. Mes-
mo um corpo franzino e pequenino é criatura amada. Assim diz o poeta Joao Cabral
de Melo Neto: “Sua formosura eis aqui descrita: é uma crianca pequena, enclenque e se-
temesinha, mas as mdos que criam coisas nas suas, jd se adivinha (Joao Cabral de Melo
Neto, Morte e vida Severina, Rio de Janeiro, ed. Sabia, 1967, p. 113)".

Falamos com Deus pelo amor que brota de nosso coracdo e de nosso pensa-
mento. Amor que se faz caridade, empenho, fraternidade, compaixao. Amor que é
cordial e inteligente. Amor que supera a justica e a racionalidade estreita da razéo
cientifica. O coracao tem razdes que a prépria razao desconhece, dizia Blaise Pascal
em seus Pensamentos. Deste amor entranhado e visceral nascem melodias divinas



que sé o Amor Eterno pode compreender. O amante entende as palavras do Amado.
Um amor que leva ao extremo de nossa humanidade. Ir ao mais profundo de nés
mesmos, como canta Gilberto Gil: “Alegrar meu coracéo, tenho que me aventurar, te-
nho que subir aos céus, sem cordas pra sequrar’.

Falamos a linguagem de Deus pela razao e inteligéncia. Somos racionais e isso nos
faz um fragil ser corresponsavel por toda a criacao e pelo cuidado do planeta. Somos
a consciéncia da matéria. Somos o principio antrépico de tudo que existe. Cuidamos
das vidas e da vida. Somos conectados ao mundo mineral, ao vegetal e ao animal. So-
MOos um canico que pensa. Frageis e ao mesmo tempo destinados a eternidade. Temos
consciéncia e uma razao aberta a complexidade da interioridade e ao infinito exterior
gue nos desafia. Falamos com Deus por meio da linguagem que aprendemos e culti-
vamos. Falamos com Deus por meio de tudo que construimos. Falamos com equacdes,
com poesias, com pesquisas de laboratério, com as vacinas que produzimos para ter
mais e melhor vida. Falamos com a tecnologia que emancipa. Falamos e nos comuni-
camos com as fibras éticas, com os computadores, com as redes, com a mecanica, com
os fluidos, com a geometria, com a biologia, com todo o cosmos. Estamos conectados
pelas sinapses cerebrais e nada do que ha no mundo é estranho para Deus. Tudo é
vestigio de sua vontade e de sua plenitude. Sinais e sacramentos do dedo de Deus.
E preciso caminhar e discernir estes sinais de Deus. Ainda na melodia de Gilberto Gil:
“Tenho que dizer adeus, dar as costas, caminhar decidido, pela estrada".

Outra singela linguagem pedagodgica de Jesus foi e é a oracdo fervorosa, os can-
ticos de louvor e adoragao que fazem a vida se tornar liturgia. A linguagem da fé vive
de celebracgdes e de preces vindas do fundo da alma humana. Todo mundo reza,
cada aluno, cada professor, cada sala e cada funcionario, mesmo aqueles que por-
ventura sejam ateus ou agnosticos. Deus escuta esta oracdo “extrarreligiosa” vinda
do coracdo e ouve os apelos de qualquer pessoa em angustia ou fragilidade. Pre-
cisamos dizer isso aos nossos alunos. Nao ha quem nao fale com Deus ao exprimir
um desejo de paz, um sonho de amor ou um pedido de unguento quando doem as
feridas do viver. Até mesmo o mais empedernido dos ateus ao clamar por verdade
na busca da felicidade é ouvido por Deus. Deus nédo é surdo. Ouve cada um de nés
com nosso vocabuldrio e até em nosso siléncio. E certamente ouve mais aqueles que
0s outros ouvem menos ou nem ouvem. E certo que ouve os seus amigos, pois estes
Ihe pedem por toda a humanidade. Estes santos homens e santas mulheres vibram
no mesmo diapasao da melodia celeste. Ao rezar a prece do coracao, furam nuvens
e tocam aos anjos.

Homens e mulheres orantes sdo transparentes. Sabem que o mundo nao fun-
cionaria se ndo existisse em alguma parte, fora do tempo e do espaco, um ponto
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césmico Omega. Sabem que este é o polo da sintese total, no qual todas as coisas
subsistem, como disse o padre Pierre Teilhard de Chardin. Nés rezamos para reconec-
tar-nos com este ponto de origem e de destino. Rezamos para religar nossas vidas a
fonte do amor e da propria vida. Este que é o cordao umbilical de onde viemos e o
colo divino para onde tanto desejamos repousar.

Rezar é estar com Deus. E viver de Deus. E falar com Ele. Assim, ao tomar as Sa-
gradas Escrituras, o fiel 1é sua palavra e ao mesmo tempo “Ié Deus". Rezar, dizia Santa
Terezinha de Lisieux, € como entrar em um elevador mantendo-se pequena e viven-
do uma infancia espiritual: “O elevador que deve levar-me até o céu séo teus bracos, 6
Jesus. Portanto, ndo tenho necessidade de crescer; ao contrdrio, o que preciso é conti-
nuar sendo pequena, esforcar-me em sé-lo cada vez mais (D. Garcia M. Colombas, Did-
logo com Deus - introducao a Lectio Divina, Sao Paulo: Paulus, 1996, p. 43)".

Ha ainda outro dicionario valioso para conversar com Deus: a memoria e as re-
miniscéncias. Tudo que guardamos na memdria é inspirado e tocado por Deus. No
mais intimo de nossas experiéncias vivemos a intimidade da revelacdo do Deus que
se encarnou e nos transformou. Memoria de dores e de amores. Memoérias de fatos,
pessoas e lugares. Tudo nos fala de Deus. Deus nos fala por meio de arquétipos es-
senciais e de experiéncias fundantes. Ao mirar o passado, compreendemos o tempo
presente que é o que de fato existe. E vislumbramos o futuro para fazé-lo em nos-
sa vida atual. Assim pensava Santo Agostinho, no livro X das Confissoes, ao falar da
memoaria como lugar de Deus: “Onde encontrei a verdade, ai encontrei o meu Deus, a
prdpria Verdade. Desde que a conheci, nunca mais a deixei esquecer. Por isso, desde que
vos conheci, permaneceis na minha memdria, onde vos encontro sempre que de Vés me
lembro e em Vs me deleito. Sdo estas as minhas santas delicias que, por vossa mise-
ricérdia, me destes, ao olhardes para a minha pobreza (Santo Agostinho, Confissées,
Petrépolis: Vozes, 2011, p. 239)".

Rezar é estar inteiro no presente de nossa vida. Assim, com Agostinho, rezamos
em trés tempos, no: “presente das coisas passadas, no presente das presentes, presente
das futuras (id. Ib. p. 280)". E nossa linguagem de fé sempre é nossa eterna busca para
estar com Deus e poder dizer suavemente tal qual Agostinho: “Tarde te amei, 6 Beleza
tdo antiga e tdo nova, tarde vos amei! Eis que habitdveis dentro de mim, e eu Id fora a
procurar-vos! (id. Ib. p. 240)".

Ainda aprendemos de Jesus, Mestre das linguagens, que ha uma linguagem
que nos permite tocar Deus. Esta é a linguagem dos sacramentos. O Catecismo da



Igreja assim a define: “Cristo presente estd pela sua for¢a nos sacramentos, a tal ponto
que, quando alguém batiza, é Cristo mesmo que batiza. Presente estd pela sua palavra,
pois é ele mesmo quem fala quando se leem as Sagradas Escrituras na Igreja (CIC 1088)".
Falamos com Deus por meio de sinais, de cédigos linguisticos, de signos e de sig-
nificantes. Falamos ao mistério com ajuda de agua, pdo, éleos, maos ungidas, fogo
e, sobretudo, na mesa da ceia eucaristica. Diz Merton: “Os sacramentos pertencem a
ordem dos signos: eles manifestam uma coisa que os ultrapassa, que estd escondida. De
fato, um sacramento é ao mesmo tempo uma coisa visivel e invisivel (Thomas Merton,
Le Nouvel Homme, Paris: Ed. Du Seuil, 1969, p. 155)"

Um dos mais expressivos lugares cristoldgicos se apresenta no mundo contem-
poraneo das artes. Falamos por meio da cultura, da literatura, das expressoes esté-
ticas que provocam o belo dentro de nés. Podemos falar com Deus contemplando.
Dizer sem nada dizer na insustentavel leveza do ser. Somos melhores quando nos
curvamos diante do belo. Conversamos com o Belo que manifesta a Verdade e o
Bem. A linguagem da arte é um portal privilegiado do Divino, pois provoca admira-
¢ao e retém o nosso olhar. Diz Ettiénne Gilson: “Toda percep¢éo do belo é desejdvel a
medida que se acompanha de prazer, os Escoldsticos definiam o belo como aquilo cuja
visdo dd prazer, ou antes, ‘0 que agrada a visao’ (id quod visum placet) (Ettiénne Gilson,
Introducéo as artes do belo, Sdo Paulo: Ed. E, 2010, p. 32)".

Certamente todos hoje sabem que Deus escreve certo por linhas tortas. E que as
linhas prosaicas e poéticas da literatura sao a janela da alma. Falamos com Deus pela
literatura que transfigura nosso interior na sede de saber e de compreender. Falamos
com Deus pelo cinema e pelo teatro. A linguagem da fé se manifesta pela arquitetu-
ra, pintura, artes plasticas, musica, canto, mimica, danca, enfim, pela estética. Deus é
beleza e a beleza manifesta Deus. Diz o padre Couturier: “Ndo hd arte sagrada, Id onde

nado existir arte”.

O sertanejo Riobaldo, personagem de Guimaraes Rosa, nos ajuda a matutar nas
palavras essenciais para dizer diante do Mistério do que houve e nao houve: “Ndo
acerto no contar, porque estou remexendo o vivido longe alto, com pouco carogo, que-
rendo esquentar, demear, de feito, meu coracéo, naquelas lembrancas. Ou quero enfiar a
ideia, achar o rumozinho forte das coisas, caminho do que houve e do que néo houve. As
vezes ndo é fdcil. (Jodo Guimardes Rosa, Grande Sertdo: veredas, Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1996, p. 26)".
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Quarta parte: Seguimento de Jesus

Concluir significa abrir-se as possibilidades que as escolas possam realizar. Os
fundamentos estdao na prépria pessoa de Jesus. Nao sao teoria, mas vivéncia con-
creta e diversificada em cada contexto pastoral especifico. Nao ha receitas, féormu-
las mecanicas ou programas genéricos. Uma escola em pastoral devera penetrar na
sua condicao histdrica, nas suas circunstancias, assumindo nelas e por meio delas
o seu papel politico, social, transformador ai mesmo onde estiver inserida. Assumir
as circunstancias de seu tempo é o desafio da provisoriedade. Exortavam os padres
conciliares: “ajudem as escolas catdlicas a realizar cada vez mais perfeitamente o seu
munus, e, antes de mais, a vir ao encontro as necessidades daqueles que sendo pobres
de bens temporais, ou se veem privados do auxilio e afeto da familia, ou desprovidos do
dom da fé (GE 9)”. Enfrentar o sistema idolatrico, permanecendo criticos como apds-
tolos de uma educacao libertadora. Certamente o pilar essencial da escola catélica
passa pela liberdade e por alunos livres e responsaveis. A escola ensina e aprenda a
cada dia “a singular liberdade de Jesus que se expressa ao longo de sua vida em forma
de uma singular autoridade pessoal, singular autoridade carismdtica. Este tipo de auto-
ridade surpreende a todo o mundo: Jamais vimos coisa parecida’ (Mc2,12;4,41;6,1-6; Mt
12,1-8; 13,53-58). A verdadeira liberdade de uma pessoa é quase que o mesmo que a sua
genuina autoridade pessoal. A liberdade é uma espécie de soberania da pessoa sobre si
mesma, sobre o entorno, sobre as circunstdncias que a rodeiam (Felicisimo Martinez
Diez, Creer em el ser humano, vivir humanamente, antropologia en los Evangelios,
Estella-Navarra: Editorial Verbo Divino, 2012, p. 232)"

Seguir o mestre Jesus Cristo significa assumir novas responsabilidades em um
mundo de infantis repleto de instituicdes burocraticas. Sempre vale recordar que
“uma universidade catdlica hd de ser, antes de tudo, verdadeira universidade. Nédo pode
reduzir-se a formar profissionais. A Universidade deve ser, necessariamente, cultivo sé-
rio e desinteressado da ciéncia. Deve ser centro de elaboracdo e irradiacdo de cultura
auténtica. Ser consciéncia viva da comunidade humana a qual pertence. NGo pode a
universidade prescindir deste compromisso vital, que pertence d sua prépria esséncia, e
que constitui o sentido mais profundo de sua liberdade e autonomia (CELAM, Os cristéos
na universidade, documento de Buga, Petrépolis: Vozes, 1968, p. 17)"

Ao aumentar o tempo de vida de 30 para 80 anos, teremos que desafiar nossas
juventudes a pensar o futuro com os pés e as mentes lUcidas nos passos do presente.
Assim como a adolescéncia e a juventude sao criagdes recentes, também a terceira e
quarta idades serdo responsabilidades futuras. Para todos e de forma particular para
as escolas em busca de sentido e liberdade.



Sequir Jesus é saber que o Mestre precisou enfrentar a escassez da fé, a duvida
e a covardia de seus proprios discipulos, em particular dos mais préximos. Os mais
préximos viviam importunando o Mestre com falsas esperancas e bloqueios mentais
que nao assumiam ou tinham medo de assumir os desafios do Reino. O caminho da
paixao de Cristo nao comecou no Getsémani, nem foi produto sé da perseguicao dos
romanos e do Sinédrio. Tudo comecou bem antes, com a falta de fé e a incompreen-
sdo dos companheiros. Isto significa que cada um de nds precisa reavaliar suas pro-
prias conviccoes e praticas. Assim comenta Sao Jerébnimo, em Palavras desconhecidas
de Jesus em evangelhos apécrifos: “E sé entdo vés deveis estar felizes: quando olhardes
05 vossos irmdos com amor (Joachim Jeremias, Palabras desconocidas de Jesus, Sala-
manca: Ed. Sigueme, 1979, p. 96)".

Seguir o mestre Jesus € unir os itinerantes aos comensais. Unir fé e luta eco-
I6gica. Unir escola e cidadania. Unir vida e morte. Pensar a parte no todo e o todo
na parte. Abrir-se ndo so6 as tecnologias, mas as periferias existenciais. Enfrentar os
preconceitos. Ser uma escola de exceléncia em valores e posturas éticas. Escola que
abra espaco para negros, indigenas, empobrecidos, ciganos, irmaos de rua, anciaos,
homossexuais, deficientes, enfim, para todo ser humano que busca o bem e a verda-
de. Valorizar as pequenas coisas e as familias concretas com quem trabalhamos de
forma pessoal e com simplicidade. Afinal, é “provdvel que os primeiros companheiros
de Jesus tivessem tido mais éxito nas casas individuais de lugarejos pequenos do que nas
arenas publicas das aldeias maiores ou dos vilarejos (chamados cidades) (John Dominic
Crossan; Jonathan L. Reed, Em Busca de Jesus — debaixo das pedras, atrds dos textos,
Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 161)".

Seguir Jesus faz que nossas escolas resignifiquem os seus lugares histéricos e
as suas aliancas estratégicas com classes sociais e elites culturais e econdmicas. E
sempre necessario pensar o lugar e o tempo da que foi a contextualizacao original
e daquele que foi o amor preferencial. Ir as fontes e rever as estruturas caducas e os
aprisionamentos feitos pela pertenca as novas classes hegemonicas. Podemos pen-
sar na pericope de Jesus em Betania como metéfora para esta reflexdo analitica. Trés
temas emergem como desafios concretos para as atuais escolas catélicas:

“1. Betania é um suburbio de Jerusalém, é o pequeno povoado nos arredores da
capital. Seu nome significa ou recorda casa dos oprimidos. Jesus se refugia em Betdnia
(Claudio Vianney Malzoni, Jesus em Betania (Mc 14,3-9) — um gesto de generosidade
e ternura no inicio do relato da Paixao, Sao Paulo: Paulinas, 2010, p. 108)". Onde estao
localizadas nossas escolas? Quem sdo seus alunos? Seus funcionarios? Seu lugar?

“2. Betdnia é um lugar de festa. Uma festa comporta abundancia, e nosso texto in-
sistiu na abunddncia do perfume (Claudio Vianney Malzoni, Jesus em Betdnia (Mc 14,3-
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9) — um gesto de generosidade e ternura no inicio do relato da Paixao, Sdo Paulo:
Paulinas, 2010, p. 109)". Como se apresentam nossas escolas como espacos de festa
para os pobres? Como vivem em funcdo dos pobres?

“3. Betdania é um lugar de acolhida” (Claudio Vianney Malzoni, Jesus em Betdnia
(Mc 14,3-9) - um gesto de generosidade e ternura no inicio do relato da Paixao, Sao
Paulo: Paulinas, 2010, p. 109). Nossas escolas acolhem quem? Quem precisa ser aco-
Ihido? Quem esta ficando de fora e ndo poderia para nao trair os fundadores e o
carisma original?

Conclusao: Escolas abertas e respostas originais para hoje

As mudancas importantes ndo sdo gratuitas e faceis. Exigem empenho, suor,
amor e leveza de espirito. Elas nascem das questdes assumidas que exigem respostas
originais. O pensamento, a cultura, a educagao, os educadores, as escolas e mesmo
o cristianismo é sempre situado, contextualizado, mergulhado em circunstancias. A
cada nova resposta, novos problemas. O pensamento estd sempre em movimento
e desafiado. A verdadeira inteligéncia é aberta. Escolas fechadas secam, evaporam,
apodrecem, se aniquilam simbdlica e culturalmente. O medo de errar ndo deve nos
paralisar ou impedir em nossa busca da verdade. Nao sejamos ousados em demasia
nem timidos ou acovardados. Disse com humor o padre Henri de Lubac estas duas
pérolas sobre nossa tarefa crista: “A flexibilidade do vivo é mais sélida que a rigidez de
um caddver. E quanto mais espessa é a ignordncia mais se acredita na posse da verdade

(Henri de Lubac, Paradojas seguido de nuevas paradojas, Madrid: PPC, 1979, p.73)".

Esta escola sem fronteiras dentro de uma Igreja sem fronteiras pode nos fazer
amar o horizonte que nos vocaciona para o movimento, o provisério vivido nas tra-
mas do tempo e da vida, do Eterno presente na Igreja que valoriza e enobrece as
vidas provisorias na caminhada misturada neste mundo de dores e esperancas, de
luzes e misericérdias. Escola, educadores, missionarios do ensino, cantemos uma do-
xologia pedagodgica: “Poe a semente na terra, nao sera em vao. Nao te preocupe
a colheita, plantas para o irmao”.
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B FUNDAMENTOS ECLESIOLOGICOS
DA ESCOLA CATOLICA:
IDENTIDADE E MISSAQ

P. Marcos Sandrini'

& duzentos anos surgiu na Igreja um de seus filhos mais ilustres: Sdo Jodo

Bosco (1815-1888). Este santo em toda a sua vida procurou aproximar os jo-

vens da Igreja e, ao mesmo tempo, aproximar a Igreja dos jovens. Padre Egi-
dio Vigano, sétimo sucessor de Dom Bosco a frente da Familia Salesiana, cunhou uma
expressao que expressa bem o que fez Dom Bosco: a graca da unidade. Dom Bosco
tem clareza de que nada no mundo é simples. Tudo é complexo. A complexidade
consiste em olhar o mundo em diversos angulos, aspectos e dimensdes. Uma das ex-
pressdes mais citadas por ele era“evangelizar educando e educar evangelizando”. Ha
evangelizacao que nao educa e, portanto, também nao evangeliza. H4d educacao que
nao evangeliza e, portanto, também nao educa. O Papa Pio IX (1792-1878) solicitou a
Dom Bosco que escrevesse sobre sua experiéncia educativa. Ele o fez escrevendo um
livio chamado Memdrias do Oratdrio de Séo Francisco de Sales. Este livro conta o inicio
de sua vida e de sua obra de 1815 a 1855.

Os parocos de Turim estavam muito descontentes com Dom Bosco porque ele,
com sua obra chamada de Oratério festivo, “afastava os meninos das paréquias” A
solucao era “que Dom Bosco mande os meninos as suas paréquias e deixe de reuni-los
fora dela” Dom Bosco contra argumentou dizendo que “os jovens que eu retino néo
diminuem a frequéncia ds paroquias, pois a maior parte deles ndo conhece pdroco nem
paréquia, porque sdo quase todos de fora, largados pelos pais nesta cidade; ou para cd
vieram a procura de trabalho e ndo puderam encontrar”. Além do mais, “a distdncia da
pdtria, a diversidade de lingua, a incerteza do domicilio e o desconhecimento dos lugares
tornam-lhes dificil, para néo dizer impossivel, ir as pardquias. Além do mais, muitos deles
jd sao adultos, beirando os 18 e os 20 anos ou mesmo 25 anos de idade, e sGo comple-
tamente ignorantes em religiGo. Quem os convencerd a misturar-se com meninos de 8
ou 10 anos, muito mais instruidos que eles?”. Dom Bosco sugeriu, entao, que os pa-
rocos viessem buscar os jovens que ele reunia (e eram cerca de 800!) e os levassem

1 Doutor em Educacéo, Diretor do Colégio e da Faculdade Dom Bosco de Porto Alegre.
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as suas respectivas paréquias. Conclusdo: até hoje Dom Bosco estd esperando que
0s parocos venham buscar os jovens e ele continua cuidando dos mesmos fora dos
territérios paroquiais.

Antecipando-se aos tempos, Dom Bosco entendeu que para certas situagoes a
geografia nao funciona. Uma Pardéquia nem sempre corresponde a um territério geo-
grafico. Pode haver paréquias sem territorio geografico atendendo exclusivamente
pessoas em situacdes especiais. Dom Bosco entendeu isso e tinha consciéncia de
que seu trabalho com os jovens em situacao de vulnerabilidade era um trabalho
eclesial especial e especializado.

1. Houve um homem chamado por Deus

Jodo Bosco foi ordenado sacerdote em 05 de junho de 1841. Durante sua forma-
¢ao, ele foi acompanhado por um santo e sdbio sacerdote chamado Jodo Cafasso.
Quando se ordenou, havia muitos sacerdotes na sua arquidiocese de Turim. Em 1789
era 01 para cada 70 habitantes. Em 1833 havia 1.651 sacerdotes seculares e 455.772
habitantes catélicos na arquidiocese de Turim, uma média de um sacerdote para 276
pessoas. A cidade de Turim tinha 482 sacerdotes e 81.550 habitantes, um para 169
pessoas. No ano da ordenacao de Dom Bosco (1841) havia 800 sacerdotes para uma
populacdo de 160.000 (1:200). Neste mesmo ano, foram ordenados 47 sacerdotes na
arquidiocese de Turim. Em 1861 era 01 para 335 habitantes. Logo ap6s sua ordena-
¢ao, se colocou para Dom Bosco a questdo do lugar e do como exercer seu ministério
sacerdotal.

A ocupacao dos sacerdotes era de trés tipos:

a. encarregados do ministério dentro das estruturas pastorais diocesanas (pa-
rocos, coadjutores, curas do povo, diretores espirituais ou capelaes de centros de
caridade, hospitais, internatos e conventos);

b. professores e administradores (em escolas municipais e secundarias, em semi-
narios e universidades, tutores privados, administradores e auxiliares de instituicoes;

¢. beneficiados, com ou sem obrigaces (cOnegos, capelaes honorarios, sacerdo-
tes retirados e enfermos, sacerdotes que atendiam a interesses familiares). A metade
do clero diocesano poderia ser catalogada na primeira categoria. Um seminarista
assim escrevia ao seu arcebispo



Estou decepcionado ao ver tantos sacerdotes com batina e tdo pouco trabalha-
dores, quando a messe é tao grande. NGo posso encontrar outra razdo, a ndo ser a
de que os sacerdotes de extracdo nobre séo afeicoados ao seu bem-estar: os ricos
desejam desfrutar de suas riquezas. Os que tém escassos ou poucos bens tratam
de aumentd-los servindo nas casas da nobreza. A maioria dos sacerdotes que séo
vistos pela cidade sdo deste tipo (LENTI, 2010, p. 386)

Muitos sacerdotes encontravam trabalho por sua prépria iniciativa, como tuto-
res ou pedagogos em casas de nobres ou de ricos, e nao esperavam a destinacao do
Bispo. Durante muito tempo deixava-se aos sacerdotes a iniciativa no que se refere a
emprego, simplesmente porque havia muitos sacerdotes. Devia-se competir até para
um posto de coadjutor numa paréquia. Se alguém era economicamente indepen-
dente pelas circunstancias familiares ou tinha outros meios de subsisténcia, segura-
mente vivia em sua prépria casa, e empregava seu tempo como quisesse.

Dom Bosco, sempre muito cioso de sua autonomia, escolheu viver seu minis-
tério sacerdotal fora das estruturas diocesanas e paroquiais. Segundo Cafasso, um
sacerdote da témpera de Dom Bosco ndo poderia ser perdido pela diocese nem sim-
plesmente ser integrado nas estruturas paroquiais, pois era talhado para uma missao
mais urgente e atual.

Apds sua ordenacao sacerdotal, foram-lhe oferecidas diversas possibilidades
de ministério. Padre Cafasso as escutou e lhe disse simplesmente: “Tem que es-
tudar teologia moral e pregacdo. Esqueca por agora estas ofertas e venha para o
Convitto Ecclesiastico. Segui feliz seu conselho, e, no dia 3 de novembro de 1841,
entrei no Convitto Ecclesiastico” (BOSCO, 2005, p. 117). O Convitto Ecclesiastico era
uma residéncia para sacerdotes novos que precisavam de um acompanhamento
em seus primeiros anos de ministério. Foi a primeira vez que Dom Bosco morou
na cidade onde desenvolveria seu ministério sacerdotal e dai nunca mais saiu. Em
suas Memdrias do Oratério, ele escreve: “em nossos semindrios se estuda apenas
o dogma especulativo. De moral apenas se analisam as questdées controvertidas.
Aqui se aprende a ser sacerdote”.

O certo é que apds dois anos de convivéncia no Convitto Ecclesiastico, ele esco-
Iheu seu lugar na Igreja, sob a inspiracao do Divino Espirito Santo. Seria padre para
0s jovens pobres e abandonados. Levantaria sua obra que seria: “casa que acolhe,
paréquia que evangeliza, escola que encaminha para a vida e patio onde se relne
como amigos” (Const. 40). A obra de Dom Bosco, cada uma de suas unidades, sera
uma pardquia para os jovens sem paréquia. Dom Bosco é padre, sempre se sentiu
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e trabalhou como membro ativo da Igreja do Senhor e “construiu” um monumento
vivo de amor para com a Igreja: a Familia Salesiana.

Paréquia para os jovens sem pardquia. Este é o grande ideal eclesial de Dom
Bosco. Escolhendo trabalhar entre os jovens dos pobres os mais pobres, encontrou-
se com situagcdes extremas. A maioria desses jovens era constituida de migrantes
em busca de trabalho, 6rfaos em busca de familia, excluidos em busca de protecdo
de instituicdes de caridade pela completa inexisténcia de politicas publicas, erran-
tes em busca de sentido para a vida... Por eles e com eles lutou enfrentando muitas
adversidades, inclusive de sua propria Igreja. Sempre teve consciéncia de que faz
mais pela Igreja uma postura critica e empreendedora do que uma obediéncia cega
e acomodada.

2. A Familia Salesiana na Igreja

A Familia Salesiana é um conjunto de cristdos e cristas, de consagrados e consagra-
das que, com a originalidade do préprio carisma e do préprio espirito, colocam-se
a servico da misséo da Igreja, especialmente no vasto mundo da juventude, dos
ambientes populares, dos pobres e das populacdes ainda nédo evangelizadas. (DI-
CASTERIO DA FAMILIA SALESIANA, 2012, p. 19).

Dom Bosco é um padre da Igreja Catdlica que, fiel aos ensinamentos do
Evangelho de Jesus Cristo, viveu um carisma, isto €, um dom, uma maneira de ser
especial e peculiar. Procurou aproximar os jovens da Igreja e a Igreja aos jovens. Por
isso, ele é considerado o Santo Pai e Mestre da Juventude.

Ele é um dos maiores pedagogos do século XIX (1815-1888). Sempre e em
toda parte sentiu-se e viveu como Igreja. Ele é um santo da Igreja. Padre Vigano, séti-
mo sucessor de Dom Bosco, afirmou que “Dom Bosco nao é simplesmente um Santo
que também fez educacao. Ele o é enquanto Fundador de uma escola de santidade
para a educacao. A sua espiritualidade, a sua operosidade e a sua metodologia teste-
munham uma peculiar originalidade educativa” (GIANATELLI, 1987, p. 12).

Quando a Igreja Catolica declarou Dom Bosco como Santo (1934), o apresen-
tou ao mundo como um ponto de referéncia vélido e concreto para a praxis (traba-
Iho) educativa, um pedagogo que iluminou e realizou a acao educativa, indicando
regras proximas para a eficacia pedagdgica. A Igreja toda, o Povo de Deus, sempre
teve um carinho e um cuidado muito grande para com as novas geragoes, isto é, as



criancas, os adolescentes e os jovens. No entanto, ndo basta querer fazer o bem. O
importante é saber como fazer o bem. Neste sentido, Dom Bosco indicou caminhos
novos para a lgreja e para o Povo de Deus na missao de educar e evangelizar a juven-
tude. A sua vida, a sua espiritualidade, os seus escritos e a sua obra oferecem grandes
luzes evangélicas e critérios metodoldgicos validos para a formacao da pessoa hu-
mana como “bom cristao e honesto cidadao”

A suaintuicdo da “preventividade” toda ela voltada para a promocgéo do bem, per-
manece vdlida também em outros contextos culturais. Partindo dos mais necessi-
tados, carentes de mediagées vdlidas e refletindo sobre as faléncias pedagdgicas
da sociedade, ele soube elaborar uma metodologia da bondade e do didlogo que
promove com eficdcia a transformagdo do coragdo e da mente. Condensou em trés
palavras, que exprimem poderosas ideias geradoras, o seu método educativo: ra-
zdo, religido, amorevolezza (GIANNATELLI, 1987, p. 17).

Os fatos sdo conhecidos: primeiro de abril de 1934, Papa Pio XI canoniza Dom
Bosco, padre educador e fundador de uma numerosa familia de educadores e edu-
cadoras. Vinte anos depois, 12 de junho de 1954, Papa Pio Xl canonizava Domingos
Savio, aluno predileto de Dom Bosco, adolescente estudante de 15 anos. Duas coi-
sas chamam a atencdo nestes fatos. Antes de tudo é o acesso, pela primeira vez, a
gldria da canonizacao de um adolescente sé confessor (de Santa Inés a Sao Tarcisio,
chegando a Maria Goretti, numerosos eram os adolescentes martires presentes no
calendario da Igreja Catolica). Nos livros liturgicos, Domingos Savio é chamado ado-
lescente. Nem madrtir, nem sacerdote, nem religioso: “adolescente”, como a dizer que
se tornou santo apenas com a adolescéncia, unicamente com a vida de estudante da
educacéo basica. E um titulo novo, Unico, em todo o calendario da Igreja, inventado
justamente por ele.

A segunda coisa que chama a atencao é a presenca ativa, junto a este adoles-
cente santo, de um educador santo que a liturgia chama de “pai e mestre da juventu-
de”, expressao alargada por uma férmula precedente mais precisa que o chamava de
“pai e mestre dos adolescentes”. A histéria de santidade, portanto, nos oferece esta
dupla original: o pai-mestre e o filho-aluno, todos os dois santos de altissimo relevo.
Aqui nos encontramos diante de uma maravilha Unica e inédita na Igreja.

Em relagdo aos adolescentes e jovens, Dom Bosco vivenciou o amor terno e
compassivo de Jesus Cristo para com eles. Dom Bosco é a presenca viva da Igreja
personificando o Bom Pastor, o Bom Samaritano. Ele é a tematizacdo da expressao
evangélica: “colocou uma crianca no meio deles” (Mc 9,16). Ele foi e é referéncia sig-
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nificativa para adolescentes e jovens tal como Jesus Cristo o foi ao jovem da viliva de
Naim:“Jovem, levanta-te!” (Lc 7,14).

P. Paulo Albera (1844-1921), sequndo sucessor de Dom Bosco, escreveu: “E pre-
ciso dizer que Dom Bosco nos amava de modo Unico, todo seu: tinha um fascinio
irresistivel; eu me sentia como prisioneiro de uma poténcia afetiva que me alimen-
tava os pensamentos, as palavras e as agoes; sentia que era amado de modo jamais
provado, singularmente superior a qualquer outro afeto: envolvia-nos a todos e
inteiramente como numa atmosfera de contentamento e de felicidade. Tudo nele
tinha para nés uma poderosa atracao: prendia profundamente os nossos coragdes
juvenis de tal modo que era impossivel escapar. Mesmo se o quiséssemos, nao teria-
mos conseguido fazer por todo o ouro do mundo, tao felizes éramos por causa desta
singularissima ascendéncia sobre nés. Isto era a coisa mais natural nele, sem esforco
e sem reflexdo. E ndo poderia ser diferente, porque de cada uma de suas palavras e
atos emanava a santidade da unido com Deus, que é caridade perfeita. Ele nos atraia
a si pela plenitude do seu amor sobrenatural que transbordava do coragdo. Desta sin-
gular atracao brotava a obra conquistadora dos nossos coracdes; nele os multiplos
dons naturais tornavam-se sobrenaturais pela santidade da sua vida” (GIANNATELLI,
1987, p. 284).

3. Beber na fonte

Toda espiritualidade e toda mistica alimenta-se numa fonte. Onde Dom Bosco
encontrava forca e luz para alimentar sua paixao apostolica pela salvacdo da juventu-
de? Sua fonte primordial esta no sentir-se Igreja. Dom Bosco é um educador e pastor
na Igreja Catdlica. “A Igreja é, em Cristo, como que sacramento, isto é, sinal e instru-
mento da uniao intima com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1). Ela
é povo congregado na unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo. A igreja é sinal, ou
seja, ela mostra com todo o seu ser o que é um povo salvo por Jesus Cristo. A Igreja é
instrumento, isto & com todo o seu agir ela constréi um povo que caminha rumo ao
Pai, respeitando as diferencas e vivendo a unidade.

Jesus Cristo inaugurou o Reino de Deus que é a comunhao de tudo e de todos na
mesma fé, no mesmo batismo e na mesma caridade. Ele inaugurou o Reino de Deus
nao s através de suas palavras e gestos, mas apresentando-se Ele préprio como ma-
nifestacdo do Reino através de suas palavras e suas obras. “Cumpriu-se o tempo, o
Reino de Deus esta proximo!” (Mc 1,15).



O Reino de Deus vem ao ser proclamado por Jesus; a sua palavra é anuncio que
efetua o que diz. Ele vem pela proclamagdo de Jesus E vem por meio dos seus atos
(Mc 1, 23-26; Lc 4,33-35; 11,20; 17,21); enfim, Ele se torna acontecimento em sua
atitude para com os pecadores e os perdidos. Com efeito, Jesus veio para chamar
pecadores e ndo para chamar justos (Mc 2,17). De modo semelhante, ele chama
de bem-aventurados os pobres, os que estdo de luto, os néGo violentos, os famintos,
os pacificadores e os que sdo perseguidos por causa da justica (Mt 5, 3-11; Lc 6, 20-
26). Ele confere o Reino de Deus de modo especial e privilegiando os pobres, presos,
doentes, oprimidos (Lc 4, 18s), as criangas e aos pequeninos (Mt 10, 14 par.). Ele
serd comemorado antecipadamente jd agora nas ceias que Jesus celebra com os
pecadores que se convertem (Mc 2,13 etc.). Assim sendo, o Reino de Deus chega de
modo bem diferente do esperado pelas pessoas. Dai a validade disto: “Feliz quem
ndo se escandaliza a meu respeito (Mt 11,6; Lc 7,23); (KASPER, 2012, p. 125-126).

Beber na fonte para Dom Bosco significava entregar-se inteiramente ao segui-
mento de Jesus Cristo assumindo um carisma (missao) préprio na sua Igreja. Para isto,
Deus o dotou de dons de natureza e de graca importantes para se tornar uma pessoa
significativa a muitas pessoas e grupos em todas as partes do mundo. Ao visitar o
povoado de Castelnuovo Don Bosco, nas proximidades de Turim, a gente é levado a
se perguntar: “E daqui que saiu Dom Bosco? Deste pequeno povoado saiu um santo
gue conquistou coracdes pelo mundo afora?”. Deus lhe deu o carisma da educacao
e da evangelizacao da juventude, sobretudo da mais pobre, excluida e abandonada.
A medida que Dom Bosco ia se comprometendo com a educacao, os préprios ado-
lescentes e jovens se tornaram seus educadores numa espécie de educacgao circular.
Vdrias vezes Dom Bosco disse que os jovens iam moldando seu coracao, sua acao
e sua reflexdo. Este é o primeiro polo. O outro e mais significativo e importante é o
proprio Espirito Santo de Deus. Ele foi educando, inspirando e moldando Dom Bosco
para sua missao. Dom Bosco tinha consciéncia de que a missao nao era sua, mas do
Pai, do Filho e do Espirito Santo. Sua era a correspondéncia, o trabalho, o ardor, a
entrega total. Estas duas fontes — Deus e os jovens — alimentaram sua espiritualidade.

Esta espiritualidade sempre foi alimentada por Dom Bosco em trés grandes
meios: a Eucaristia, Maria Auxiliadora e o Papa. De todos os sacramentos, a Eucaristia
é 0 que esta mais proximo da quotidianidade das pessoas. Todos os dias este sacra-
mento se renova e a cada momento é possivel encontrar-se com Jesus Cristo presen-
te na Eucaristia. Dom Bosco tinha consciéncia da centralidade da eucaristia na vida
das pessoas, porque é o sacramento que nao s6 aponta para Jesus, mas é o préprio
Jesus Cristo. Maria Auxiliadora também é fundamental na vida eclesial de Dom Bos-
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co, porque ela foi a primeira cristd, a primeira educadora e a primeira seguidora de
Jesus. Ela ndo sé é seqguidora, mas foi a grande educadora de Jesus. Como Dom Bosco
dedicou sua vida a educacao da juventude, a maneira de Maria educar Jesus também
serve de parametro e de modelo para Dom Bosco. O Papa também foi e continua
sendo importante para o carisma salesiano. Dom Bosco, perto de partir para o Céu -
no dia 31 de janeiro de 1888 — disse, no leito no qual morreria, ao Cardeal Alimonda,
Arcebispo de Turim: “Tempos dificeis, Eminéncia! Atravessei tempos bem dificeis!...Mas
a autoridade do Papa...Jd o disse a Monsenhor Cagliero [primeiro Bispo e Cardeal sale-
siano], aqui presente, para que o transmita ao Santo Padre; os Salesianos existem para
defender o Papa, onde quer que trabalhem”. O Papa é chamado de Pontifice que signifi-
ca construtor de pontes. O Pontifice é quem constrdi pontes de unidade, de dialogo,
de aproximacao das pessoas entre Deus e o seu Povo.

4, Carisma que coloca a crianga, o adolescente e 0 jovem no centro

No Evangelho de Jesus, algumas vezes (poucas!) se usa a expressao “colocar no
centro”. Ao falar sobre as criancas, Jesus toma uma atitude: “colocou uma crianca no
meio deles” (Mc 9,36). Esta atitude de colocar no centro pode indicar-nos duas refle-
x0es. A primeira delas é que Jesus realizou esta atitude numa sociedade que coloca-
va como centro da vida a Tor4, a Lei, a escritura. Para Jesus, o centro é a vida. Também
a escritura esta a servico da vida, sobretudo dos que nao contam, que vivem a mar-
gem, como a mulher, o estrangeiro e a crianca. Nao de um grupo de criancas espe-
cificas, mas de qualquer crianca, incondicionalmente. A crianca que esta no centro é
qualquer uma, sao todas. Nao ha indicio de que tenha sido uma crianga especial que
Jesus considerou digna de ser colocada no meio. A segunda, é que a centralidade da
crianca leva a uma mudanca radical de ponto de vista e de perspectiva, que comeca
com o empenho dos adultos de ver a si mesmos e ao seu contexto com os olhos das
criancas, portanto, “de baixo para cima”.

A razdo do privilégio das criancas fica muito clara nos textos evangélicos. As
criangas nao sao privilegiadas e colocadas como exemplo em virtude de qualidades
que teriam. O tema da inocéncia ou da pureza das criancas € um tema moderno que,
por sinal, foi desmentido por estudos cientificos objetivos.

O privilégio das criancgas esta na sua caréncia total de poder. O que constitui o
modelo das criancas é a sua pequenez. Para entrar no Reino de Deus, é preciso ser
pequeno ou tornar-se pequeno. E preciso esperar o Reino de Deus como as criancas,
isto é, sem poder nenhum, de modo puramente receptivo. Ninguém pode entrar no



Reino se vem armado de poder. Somente quem se achar sem poder, podera entrar.

O Reino de Deus nao é a recompensa da sabedoria ou dos méritos dos velhos:
nao existe nenhum mérito diante do Reino de Deus. Tudo é graca, dom gratuito. As
criancas esperam sem pretensao, sem capacidade de fazer alguma coisa pelo Reino.
Por isso, elas sao o modelo. Os bens doados por Deus nao sao fruto de nosso mereci-
mento, mas de sua bondade e gratuidade. Por isso sdo graca, séo dom.

Desta maneira, Jesus fez uma subversdo total dos valores, das religides, das fi-
losofias. Diante do Reino de Deus, todos os trabalhos de uma vida inteira sdo como
nada. E preciso deixar tudo isso e ficar pequeno e pobre e sem valor, sem pretenséo,
como uma crianca que espera tudo porque nao pode fazer nada por si mesma.

Jesus diz que é preciso esperar o Reino de Deus com a condigao das criangas. As
criancas esperam receber. Nao podem salvar-se por si préprias. Esperam que a mae,
0 pai ou qualquer outra pessoa venha resolver o seu problema e dar-lhes a satisfacao
que desejam. Esta é a disposicao necessaria para o Reino de Deus. Estamos na es-
pera. Deus marca os tempos. Tempo para a etapa final, como para as etapas na vida
presente. Nao somos donos do Reino de Deus.

5. Dom Bosco aponta caminhos de insercao na Igreja

Ao fundar a Familia Salesiana, Dom Bosco tinha a consciéncia de que estava en-
tregando a Igreja um vasto movimento de pessoas a servico da educacao e evange-
lizacao da juventude, sobretudo dos mais pobres.

5.1. Bons cristaos e honestos cidadaos

A grande preocupacdo de Dom Bosco era trabalhar para e com os jovens. Eles
eram seus destinatarios preferenciais. “O Espirito formou nele um coracao cheio de
grande amor por Deus e pelos irmaos, sobretudo os pequenos e os pobres, fazendo
dele Pai e Mestre de uma multiddo de jovens e, também, Fundador de uma vasta
familia espiritual e apostolica” (DICASTERIO PARA A FAMILIA SALESIANA, 2012, p. 13).
E um milagre que de meninos 6rfaos, abandonados, migrantes, excluidos tenham
saido excelentes pais de familia, cidadaos dignos e comprometidos com a cidadania
ativa. Esta é a missdo educativa da Igreja: oferecer a sociedade pessoas com espinha
dorsal, com principios e com valores pelos quais vale a pena viver.
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Dom Bosco, nos inicios da sua vida sacerdotal, se ocupou dos rapazes encar-
cerados nos carceres de Turim para os quais era dificil hipotizar uma esperanca de
recuperacao. Foi busca-los, escutou-os, sobretudo os animou a reencontrar dentro
de si 0 desejo do bem e a forca para realiza-lo, apesar das experiéncias negativas.
Apostou na confianca, ousou falar de Deus e do seu amor, vivo e ativo também na
sua situacao de dificuldade.

Para ajudar os jovens a reencontrar a confianca em si, Dom Bosco estava convic-
to de que o caminho mais eficaz fosse a longa paciéncia do amor. O compromisso
que ocupou todas as suas energias foi o de criar um ambiente educativo onde os
jovens fossem acolhidos com amor. No Oratério de Valdocco, os jovens encontravam
ocasido para crescer na autoestima, se orientavam para o desenvolvimento de habi-
lidades sociais, descobriam razdes de vida. A alegria e o otimismo que reina na casa
de Dom Bosco constitui formidavel reserva educativa que reforga o senso do préprio
valor, abre aos outros e é pressuposto para enfrentar as dificuldades da vida.

A experiéncia nos carceres de Turim o tinha persuadido sobre as possibilidades
de recuperacao também dos jovens mais dificeis. Ele constatou que era a falta de
educacao a causa do comportamento desviado e que, conscientizados da sua dig-
nidade, eles se abriam a mudanca, desejando o bem e uma nova qualidade de vida.

No entanto, Dom Bosco foi além. Os jovens nao apenas sao destinatarios, mas,
sobretudo, sdo protagonistas na sociedade e na Igreja. O volume de sacerdotes, re-
ligiosos e religiosas que Dom Bosco encaminhou para a Igreja é fantastico. Ao lado
disso, muitos e muitos leigos aprenderam de Dom Bosco também a cuidar ativamen-
te das novas geracdes. O Sistema Preventivo de Dom Bosco alimentou uma multidao
de educadores, profissionais liberais, pais e maes de familia, catequistas, agentes de
pastoral em sua missao educativo-pastoral.

5.2. Missionarios e missionarias ad gentes

Muitos talvez ndo o saibam, mas a Familia Salesiana é um dos maiores movi-
mentos apostélicos e missionarios na Igreja desde os tempos de Dom Bosco. Desde
1875, sdo enviados salesianos e salesianas, leigos e leigas as mais diversas partes do
mundo para implantar a Igreja de Jesus Cristo.

O que leva um jovem e uma jovem, hoje, a abandonar tudo, consciente e volun-
tariamente e se encarnar numa nova cultura, entre um povo que ndo conhece e que
néo escolheu? E a mistica e paixao espiritual pela vida e pelo Senhor da Vida. O lema
de Dom Bosco é tirado do livro do Génesis 14,21: “Dé-me as pessoas e fique com os



bens”. Alias, é impressionante a capacidade de inculturacdo do carisma salesiano em
todas as partes do mundo. Ele se incultura tanto e tao bem que é capaz de suscitar
pessoas a levar para frente o carisma salesiano na prépria cultura, bem como colo-
car-se numa atitude de docilidade ao Senhor da Vida e também assumir a missao ad
gentes.

Dom Bosco tem a capacidade de unir pessoas de diferentes nacionalidades, cul-
turas, linguas e, na vivéncia fraterna, ser um sinal vivo e eficaz do amor de Deus em
meio aos jovens, sobretudo aos mais pobres.

6. Os quatro pilares da Igreja

No livro dos Atos dos Apdstolos 2,42, afirma-se que os primeiros cristdos “eram
assiduos ao ensinamento dos apéstolos, a comunhao fraterna, a fracdo do pao e as
oracgdes”. Aqui estao os quatro pilares da construcao da Igreja, templo vivo do Espirito
Santo, povo de Deus. Sem estes quatro pilares a Igreja desmorona e nao tem consis-
téncia.

O primeiro deles é o ensinamento dos apéstolos. E o querigma. A Familia Sa-
lesiana é chamada a anunciar a Boa Nova do Reino de Deus. Para isto ela se alimenta
profundamente na Palavra de Deus, no Magistério da Igreja e nos sinais dos tempos.
O estudo é fundamental para o anuncio. Nés ndo nos anunciamos, mas anunciamos
o Senhor da Vida. A catequese sempre ocupou grande parte da vida de Dom Bos-
co. Ele escreveu cerca de 200 livros, todos eles dirigidos a formacédo da juventude
segundo os parametros do Evangelho de Jesus. H4 um livro famoso de Dom Bosco
chamado Jovem Instruido. Este livro, durante a vida de Dom Bosco, chegou a cifra de
seis milhdes de exemplares. E realmente impressionante! Os escritos de Dom Bosco
construiram igreja.

O segundo pilar é a comunhao fraterna. Como educador, sempre se preocupou
em criar um ambiente educativo. O ambiente educa. Por ambiente se entende as
pessoas vivendo a fraternidade, a acolhida, o perdéo, o respeito mutuo e o empenho
pela justica. Como Dom Bosco se envolveu com criancas, adolescentes e jovens com
grandes caréncias, sobretudo materiais e afetivas, procurou envolvé-las e rodea-las
de pessoas com grande senso de comunidade, de grupo. Igreja antes de tudo sao
pessoas vivendo em paz e harmonia, como que antecipando o que sera no Paraiso.

O terceiro pilar é a fracao do pao. Com esta expressao pode-se e deve-se enten-
der a Eucaristia, mas também se entende o compromisso social no empenho pela
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justica e paz no mundo. Dom Bosco sabe que a sociedade de seu tempo estava vi-
vendo uma grande transformacdo social. A industrializacdo trouxe para as cidades le-
vas e levas de pessoas, sobretudo de jovens. Esta realidade nova, da urbanizacao, da
favelizacao, ndo encontrou as pessoas e as instituicdes preparadas para enfrenta-las.
A primeira grande tarefa de Dom Bosco foi a de ir onde os jovens se encontravam,
ouvir o que eles tinham a dizer e mobilizar-se e mobilizar para que esta nova realida-
de ndo excluisse e matasse as pessoas. Tal como no Exodo quando Javé disse: “Eu vi
muito bem a miséria do meu povo que estd no Egito. Ouvi o seu clamor contra seus
opressores, e conheco os seus sofrimentos. Por isso, desci para liberta-lo do poder
dos egipcios e para fazé-lo subir dessa terra para uma terra fértil e espacosa, terra
que mana leite e mel” (Ex 3, 7-8).

Finalmente, ha o pilar da orag¢ao. Quando se encontra um jovem ou uma jo-
vem vocacionado(a) a vida salesiana, costuma-se perguntar: por que vocé deseja ser
salesiano(a)? Trés sao as possiveis respostas. Uma delas diz: “Porque é bonito!”. E uma
boa resposta, mas insuficiente, porque muitas vezes ela se torna muito desafiadora,
exigente, cansativa. Outra: “Porque quero trabalhar com os jovens!”. E uma resposta
convincente, mas também insuficiente, porque se pode trabalhar com os jovens sem
motivagdes religiosas. Por fim, ha quem responde: “Porque quero seguir Jesus Cristo
assumindo seu carisma de predilecao pelas criancas, adolescentes e jovens”. O cerne
da vocacdo salesiana é o seguimento de Jesus Cristo num carisma especial. Quem
da sentido as pessoas que assumem a vida salesiana é o Senhor da Vida. Sem paixao
pela vida e pelo Senhor da vida, assume-se a missao, mas com probabilidade muito
grande de esvair-se no nada e se esvaziar. A oracao alimenta a vida e a paixao apos-
tolica de todos os que, na Igreja, assumem uma missao especial.

7. A escola catoélica, espaco de evangeliza¢ao e educacao

Sem apelar para grandes teorias, podemos dizer que a escola, hoje, é um espaco
de presenca forte e marcante para criancas, adolescentes e jovens. Milhdes e milhdes
deles vao todos os dias a escola. Nao sé. Milhdes de educadores vao todos os dias
encontrar-se com as novas geragoes. A maioria deles estd presente nas escolas man-
tidas pelo estado. No Brasil chegam a 87%. Ha, também, os que vao as escolas manti-
das pelainiciativa privada. No Brasil sdo 10%. As chamadas escolas confessionais, nas
quais se incluem as escolas catélicas, constituem 3% no Brasil.

Ha documentos da Igreja em todos os niveis que apoiam, incentivam e defen-
dem a presenca da escola catélica no mundo da educacao escolar. As escolas catéli-



cas estdo espremidas entre dois tipos de escolas: as mantidas pelo poder estatal e as
mantidas pelo poder privado. Por um lado, a presenca da Igreja no mundo da edu-
cacao vem dizer que nao pode existir escola Unica. Os grupos organizados da socie-
dade também tém direito de se fazerem presentes e oferecerem seus servicos e sua
visao educativa as familias que procuram educacdo para seus filhos. Por outro lado, a
presenca da Igreja também vem dizer que educacgao nao é pura e simplesmente um
negdcio visando lucros. E mais que isso. Dai se vé que duas tentacdes rondam a esco-
la catdlica: a primeira, é igualar-se a escola do estado renunciando a ter uma filosofia
de educacdo propria; a segunda, é igualar-se as escolas da assim chamada iniciativa
privada visando exclusivamente ao lucro.

Da propria expressao “escola catolica’, podemos tirar dois desafios para as mes-
mas. O primeiro é que elas sdo escola e, como tal, devem primar pela profissionalida-
de em todos os seus ambitos: gestao, metodologias, conteudos, avaliacdo, formacédo
de seus quadros, aprendizagem... Neste sentido, ela manifesta o desejo da Igreja de
lutar contra o analfabetismo e contra a subeducacdo. A escola catdlica é um espaco
de didlogo entre razdo e fé. A fé catélica ndao tem medo da razao, da ciéncia e da téc-
nica. Ela as promove. Quanto mais a fé for esclarecida, mais humaniza e menos bar-
bariza as pessoas. Crise de fé, ordinariamente é crise de razdo. Uma fé adulta e madu-
ra floresce numa pessoa adulta e madura também racional e cientificamente. Além
do mais, a Igreja sempre relutou em apoiar pedagogias que reduzem a educacao a
apenas uma Unica dimensdo. Neste sentido, a pedagogia de Dom Bosco, realizada
através do cultivo da religido, da razdo e da amorabilidade, vem dizer que educacdo
eficaz é a que vé a pessoa humana no seu todo: cabeca (razdo), coracao (amorabilida-
de), joelhos e maos (religiao). Tudo isto numa visao transdisciplinar: uma razao cheia
de amor e de fé; uma fé racional e amorosa; uma amorosidade racional e impregnada
de fé.

Outro desafio é que a escola é catdlica. Portanto, nesta escola se cultiva a catoli-
cidade. A prépria etimologia da palavra catélico é muito significativa. Ela vem do ter-
mo grego “katholikds”, o qual é a combinacgao de duas palavras: “kata” - concernente
- e"holos” - totalidade; por consequéncia, “concernente a totalidade”, “relativo a to-
talidade” ou“integral, abrangente”. Papa Francisco, numa de suas catequeses, diz que
a igreja é catdlica em trés sentidos. Primeiro, porque é o espaco, a casa na qual vem
anunciada toda a fé, por inteiro, na qual a salvacao que nos trouxe Jesus é oferecida a
todos. Segundo, a Igreja é catdlica porque é universal, esta espalhada em toda parte
do mundo e anuncia o Evangelho a todo homem e a toda mulher. A Igreja nao é um
grupo de elite, ndo diz respeito somente a alguns. A Igreja ndo tem trancas, é enviada
a totalidade das pessoas, a totalidade do género humano. Terceiro, a Igreja é catdlica
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porque é a “Casa da harmonia”, onde unidade e diversidade combinam-se para ser
uma riqueza. Pensemos na imagem da sinfonia, que quer dizer acordo, harmonia,
diversos instrumentos tocando juntos; cada um mantém o seu timbre inconfundivel
e as suas caracteristicas de som tém algo em comum.

Queremos nos ater a este terceiro sentido. A igreja é catdlica porque é a casa da
hospitalidade. N6s ndo somos catélicos, nés nos vamos tornando catélicos. Para Boff
(2005) a hospitalidade é utopia e pratica, integra o sonho e a realidade em suas mar-
gens. Ou, como ele mesmo diz: A hospitalidade é antes de mais nada uma disposicao
da alma, aberta e irrestrita. Ela, como o amor incondicional, em principio, nao rejei-
ta nem discrimina a ninguém. E simultaneamente uma utopia e uma prética. Como
utopia, representa um dos anseios mais caros da histéria humana: de ser sempre
acolhido independente da condicao social e moral e de ser tratado humanamente.
Como prdtica, cria as politicas que viabilizam e ordenam a acolhida. Mas, por ser con-
creta, sofre os constrangimentos e as limitagdes das situagdes dadas. Nestes tempos
complexos e frageis em que vivemos, a hospitalidade aponta para um modelo de
relacdo a ser resgatado, no qual se compartilha cuidados e conhecimentos, no qual
se aguarda e atenta para o outro.

Nas Memdrias do Oratdrio, Dom Bosco cita um didlogo que teve com o Marqués
de Cavour que era Prefeito da Cidade de Turim, onde Dom Bosco viveu e desenvol-
veu seu trabalho educativo e pastoral. O prefeito estava preocupado com a multiddo
de adolescentes que Dom Bosco reunia, porque os via como “canalhas e vagabun-
dos”. Portanto, eles eram um problema policial. Dom Bosco respondia ao Prefeito que
seus jovens eram apenas “pobres filhos do povo, meninos pobres e abandonados”.
Portanto, ndo eram um problema policial, mas um desafio social. A visao é diferente.
Uma é de exclusao e outra de inclusao e hospitalidade. E ambos eram catélicos.

Conclusao

A Familia Salesiana existe para evangelizar e educar os jovens, sobretudo os mais
pobres e periclitantes. Tomemos consciéncia de que a Familia Salesiana é constituida
de diversos grupos organizados a servico da Igreja. A maioria dos membros da Fa-
milia Salesiana é constituida de batizados. Afirmamos a maioria porque também ha
grupos que podem ser constituidos de nao batizados como os ex-alunos e as ex-alu-
nas. Estes, mesmo que ndao em comunhao plena com a Igreja Catélica, aprenderam
de Dom Bosco que fazem parte do Reino de Deus e se empenham para que ele se
torne realidade. Uma grande contribuicdo que podemos dar a Igreja de Jesus Cristo



é nossa coeréncia de vida. Dom Bosco falava que era “Padre no altar, Padre no confes-
siondrio, Padre no meio de meus meninos, Padre em Floren¢a [entdo sede do governo],
Padre no casebre do pobre, como no paldcio do Rei ou dos ministros. Quero ser sempre
Padre!’. A seu exemplo, também nds oferecemos a Igreja de Jesus Cristo o testemunho de
nossa coeréncia de vida e o ardor de nossa caridade apostdlica.

Referéncias hibliograficas
BOFF, L. Virtudes para um outro mundo possivel. Vol |: Hospitalidade: direito e dever de
todos. Petrépolis: Vozes, 2005.

BOSCO, Joao. Memdrias do Oratdrio de SéGo Francisco de Sales. 3. ed. Sdo Paulo: Sale-
siana, 2005.

DICASTERIO PARA A FAMILIA SALESIANA. Carta de Identidade carismdtica da Familia
Salesiana de Dom Bosco. Brasilia: EDB, 2012.

GIANNATELLI, Roberto (a cura di). Don Bosco: attualita di um magistero pedagdgico.
Roma: LAS, 1987.

KASPER, Walter. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade, missGo. Sao Leopoldo: UNISINOS,
2012.

LENTI, Arthur J. Dom Bosco: Histéria e carisma. Vol I: Origem: Dos Becchi a Valdocco
(1815-1849). Brasilia: 2013).

édebé

CAPITULOIV | FUNDAMENTOS ECLESIOLOGICOS DA ESCOLA CATOLICA: IDENTIDADE E MISSAO

N
O






CAPITULOV

PASTORAL E JUVENTUDES:
DESAFIOS DOS NOVOS
PATIOS EXISTENCIAIS







B PASTORAL E JUVENTUDES: DESAFI0S DOS NOVOS
PATIOS EXISTENCIAIS

Mauricio Perondi’

As visoes sobre os jovens

“Ndo vejo esperanca para o futuro do nosso povo se ele depender da frivola moci-
dade de hoje, pois todos os jovens sdo por certo, indizivelmente frivolos... Quando
eu era menino, ensinavam-nos a sermos discretos e a respeitar os mais velhos, mas
0s mogos de hoje sdGo excessivamente sabidos e ndo toleram restricées.” (Hesiodo,
séc. Vil a.Q).

“Nossos jovens atuais parecem amar o luxo. Tém maus modos e desprezam a au-
toridade. Sdo desrespeitosos com os adultos e passam o tempo vagando pelas pra-
¢as... SGo propensos a ofender seus pais, monopolizam a conversa quando estéo
em companhia de outras pessoas mais velhas, comem com voracidade e tiranizam
seus mestres!” (Socrates, séc.V a.C).

As falas acima sao de pensadores de muitos séculos atras, contudo, se nos deti-
vermos em prestar atencao aos discursos atuais sobre as juventudes, provavelmente,
encontraremos expressdes muitos semelhantes. Tal constatacao remete a dificulda-
de que muitos olhares adultos e institucionais tém ao refletirem, se relacionarem e ao
proporem projetos com jovens.

A visao que temos sobre os jovens depende do olhar que langcamos sobre eles,
das conversas que temos com eles e daquilo que construimos na relacdo com eles
(PERONDI, 2010); por isso, se faz necessario refletirmos sobre qual é o modo que
olhamos e nos relacionamos com os jovens.

1 Doutorem Educacao pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul-UFRGS. Ex-assessor da Pastoral da Juventude
Estudantil-PJE. Membro e coordenador do Observatério Juventudes PUCRS. E-mail: mauricioperondirs@gmail.
com.
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Este texto se propde a contribuir com esta reflexao, a partir de uma divisdo em
duas partes, sendo que na primeira apontamos para a concepcao de juventudes e
de culturas juvenis, que tem pautado os olhares e as a¢ées para/com os jovens. Na
segunda parte, buscamos destacar alguns novos patios existenciais que repercutem
na atuacdo juntos aos jovens, tais como: a subjetividade, a vivéncia grupal, as cultu-
ras juvenis, a busca pelo sagrado, a revolucao digital e as reinvencdes da participacao
social.

Ao apontarmos os novos patios existenciais também propomos algumas refle-
x0es que tém implicacdes destes com a pratica Pastoral. Aqui tomamos o conceito
de Pastoral de modo amplo, considerando as diversas formas e locais de atuacéo,
que tenham como finalidade o processo de evangelizacdo de/com jovens, seja em
escolas, em centros sociais, comunidades paroquiais, espacos urbanos, etc.

1. A construcao do conceito de juventudes e de culturas juvenis

Nos ultimos quinze anos, no Brasil, vem acontecendo uma mudanca expres-
siva na teorizacao sobre juventude, desde a sua conceituacao até a énfase na dimen-
sdo cultural, como instancia que produz as juventudes tais como elas sdo concebidas
atualmente. Os jovens deixaram de ser apenas compreendidos como se estivessem
em transicdo para a vida adulta, ou entdo como se fossem apenas um contingente de
individuos abrangidos por determinada faixa etaria.

Os jovens passaram a ser pensados a partir da construcao historica e cultural
que lhes constitui. De um lado sao considerados sujeitos de direitos, com atencao
especial as politicas publicas para a juventude; de outro, é admitida uma cultura es-
pecificamente juvenil, com caracteristicas préprias deste segmento de individuos.

Tornou-se quase um consenso conceber a juventude em sua diversidade, tanto
que a denominacado deixou de ser usada no singular e passou a ser adotada no plural
(juventudes). Tal mutacao é detalhadamente explorada pela literatura sobre o tema,
especialmente por autores como Sposito (2002), Pais (2003), Dayrell (2003) e Abramo
(2005).

A terminologia no plural reage ao fato de que, nas representacdes correntes so-
bre juventude, os jovens sao designados como integrantes de uma cultura juvenil
homogénea. Contudo,



jd nao é possivel englobar numa mesma geracéo, e, por conseguinte num mesmo
grupo, individuos que, apesar de coetdneos e portadores do sentimento comum
de se encontrarem em presenca de outras geragées na sociedade, identificam a si
mesmos como pertencendo, por exemplo, a classes sociais, grupos ideoldgicos ou
grupos profissionais diferentes” (SEDAS NUNES apud PAIS, 2003, p. 29).

Isso implica em perceber a diversidade dos modos como os jovens experimen-
tam a condicao juvenil de um mesmo tempo/espaco/cultura.

Apesar da dificuldade de definicdo, algumas concepcdes estao ultrapassadas.
Uma das ideias correntes sobre a juventude é de que a mesma constituiria um es-
tadgio temporario no movimento em direcdo a normalidade, que seria superado so-
mente com a entrada na vida adulta (Green e Bigum, 1995, p. 212). Tal definicao ja
nao se sustenta mais, pois, como afirma Melucci (2004), o modo de ver a juventude
como mera transicao decorre de uma compreensao da ordem social adulta como es-
tatica e rigida em oposicdo a uma pretensa “instabilidade juvenil’, sendo que aquilo
gue denominamos de condicdes contemporaneas da vida se inscrevem na insegu-
ranca, na turbuléncia e na transitoriedade de toda a populacao e ndao apenas entre
a juventude.

Outro aspecto superado é conceber os jovens apenas através do viés da escola-
rizagao, pois existem iniUmeros outros fatores a eles relacionados. Conforme Green e
Bigum (1995, p. 212), a construcdo social e discursiva da juventude envolve um com-
plexo de forcas que inclui a experiéncia da escolarizacao, mas que, de forma alguma,
estd limitada a ela.

Um dos aspectos centrais que geralmente se coloca no debate sobre juventude
diz respeito a idade. Questdes como: “Quando comega a juventude? Até que idade
vai? Por que em outros lugares o periodo da juventude é maior?’, sdo recorrentes
nesta discussao. Segundo Regina Novaes,

Os limites de idade ndo séo fixos. Para os que ndo tem direito a infancia, a juven-
tude comega mais cedo. E, no outro extremo — com o aumento de expectativas de
vida e as mudancas no mercado de trabalho —, uma parte “deles” acaba por alargar
o chamado “tempo da juventude” até a casa dos 30 anos. Com efeito, qualquer que
seja a faixa etdria estabelecida, jovens com idades iguais vivem juventudes desi-
guais (2006, p. 105).

Mesmo com esta dificuldade de precisar a idade correspondente a juventude, é
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importante tomar conhecimento das caracterizacdes que estdao sendo adotadas em
diversos ambitos. Dentre estas, encontra-se a concepc¢ao adotada pela UNESCO, que
define a juventude como aquelas pessoas que tém entre 15 e 25 anos.

No Brasil, outro enfoque tem sido abordado pelo CONJUVE (Conselho Nacional
de Juventude) e pelo Estatuto da Juventude (Lei 12.854, de 05/08/2013), que apon-
tam a faixa etdria da juventude como sendo dos 15 aos 29 anos.

(...) trata-se de uma fase marcada centralmente por processos de desenvolvimento,
insercdo social e definicéo de identidades, o que exige experimentagdo intensa em
diversas esferas da vida. Essa fase do ciclo da vida ndo pode mais ser considerada,
como em outros tempos, uma breve passagem da infancia para a maturidade, de
isolamento e suspensdo da vida social, com a tarefa quase exclusiva de prepara-
¢ao para a vida adulta. Esse periodo se alongou e se transformou, ganhando maior
complexidade e significagcao social, trazendo novas questées para as quais a socie-
dade ainda ndo tem respostas integralmente formuladas (ABRAMO, 2005, p. 31).

Tal definicdo apresenta o conceito de juventude de uma forma ampla e aberta,
considerando seu carater dinamico, histérico e cultural. Deste modo, ha que se ter em
mente que 0 mesmo estd em continuo processo de reconstrucao.

Na mesma direcdo, o Projeto Juventude (ABRAMO; BRANCO, 2005) refere que “a
condicao juvenil se desenvolve em multiplas dimensdes’, o que remete a diferencia-
¢ao dos termos condicao juvenil e situagéo juvenil (Abramo, 2005, p. 40-42). Segundo
a autora, a nocao de condicao juvenil diz respeito a uma etapa especifica do ciclo da
vida, de ligacdo entre a infancia, tempo da primeira fase do desenvolvimento corporal
e da primeira socializacdo, de quase total dependéncia e necessidade de protecao,
para a idade adulta, que é caracterizada pela capacidade de exercer as dimensdes
de producao (sustento), reproducao (filhos) e participacdo (nas decisoes, deveres e
direitos que regulam a sociedade). Por sua vez, o termo situacdo juvenil expressa o
modo como tal condigao é vivida a partir dos diversos recortes referidos as diferencas
sociais, de classe, género, etnia, etc. Em outras palavras, poderiamos dizer que todos
0s jovens “passam” pela condicado juvenil, porém, nem todos a vivenciam da mesma
maneira, pois cada qual vive uma situacéo juvenil diferenciada.

Tais fatores remetem a pensarmos quais sao as formas pelas quais os jovens estdo
situados na sociedade. Urteaga (2011, p. 36) destaca que existem duas formas prin-
cipais de fazé-lo. A primeira corresponde a uma construcao sociocultural do que é o
juvenil, a partir das instituicdes hegemonicas (familia, escola, trabalho, instituicdes
religiosas, partidos politicos, associacdes intermedidrias, exército, industria cultural,



meios de comunicacdo de massa, 6rgaos de vigilancia e controle social). Estas insti-
tuicdes, de modo geral, tém definido os jovens como sujeitos passivos, que devem
preparar-se e qualificar-se para acessar, no futuro, a esfera adulta. Segundo a autora,
esta projecdo de lugar no futuro invisibiliza os jovens no presente. A segunda forma
é a da“construcao juvenil da cultura’, que corresponde aos territérios ou espacos de
sociabilidade juvenil, criados pelos préprios jovens nos intersticios dos espacos ins-
titucionais, como a escola, a industria do entretenimento, o bairro, etc. e, sobretudo,
em seus tempos livres (rua, cinema, musica, festas, lugares de diversao, etc.). O dife-
rencial desta segunda maneira é que os jovens, através da interacao com seus pares,
participam dos processos de criacdo e de circulacdo cultural e social como agentes
ativos (IBID, p. 38).

Urteaga destaca que esta segunda maneira de compreender os jovens corres-
ponde a nogdo das culturas juvenis, que teve grande impulso com os estudos do
antropdlogo cataldo Carles Feixa, convertendo-se numa importante chave interpre-
tativa da heterogeneidade cultural dos jovens e de sua participacdo na construcao
de novos espagos sociais que interagem com as culturas hegemonicas e com as pré-
prias culturas geracionais. Segundo a autora:

Culturas juvenis foi uma nogao vital para reintroduzir o sujeito jovem como ator e
poder fazer ouvir as vozes dos segmentos juvenis marginalizados da investigagéo
social. Feixa, Reguillo, Pere Islas, Valenzuela, Marcial, Urteaga (quem lhes escreve) e
muitos outros investigadores enfatizamos a importdncia de ler as representacées e
prdticas juvenis como metdforas da mudanca social, rompendo com as interpreta-
¢oes lineares e “fazendo falar” o conjunto de elementos com os quais os jovens inte-
ragem - desde diferentes dmbitos e localizando-se em mdltiplas dimensées como
classe, género, geracéo, etnia, territério, espaco urbano-rural — e com os quais
constroem novas formas e concep¢oes de politica, de rela¢ées sociais e afetivas, de
cultura, etc (URTEAGA, 2011, p. 19). [grifos do original], [traducao nossal.

Tal apontamento enfatiza o uso de nocao das culturas juvenis a compreensdo
das abordagens recentes sobre os jovens, em que 0s mesmos sdo situados de uma
maneira diferenciada, com maior visibilidade e a partir do pressuposto de que pro-
duzem uma cultura diferenciada das culturas hegeménicas e parentais. Isso reme-
te a novo olhar sobre os jovens, pois deste modo eles deixam de ser considerados
como individuos passivos, que apenas recebem cultura. Eles passam a ser concebi-
dos como sujeitos que produzem cultura e tém condi¢ées de participar de diferentes
espacos sociais, manifestando suas contribuicoes.
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Pensar os jovens a partir desta concepcao plural e diversa provoca as diversas
instituicoes, inclusive a Pastoral, a pensar quem sao 0s jovens contemporaneos,
como compreendé-los e como atuar junto a eles. Para isso, se faz necessario aprofun-
damento tedrico e pratico buscando opgdes para qualificar a presenca e a atuacdo,
principalmente diante dos novos patios existenciais que nos provocam.

2. 0s jovens e os novos patios existenciais

Na Pedagogia Salesiana, o conceito de patio remete ao espaco privilegiado para
as relagdes interpessoais entre os integrantes da comunidade educativa. Se, por um
lado, podemos falar dos espacos fisicos onde estes encontros acontecem, por outro,
também podemos falar de outros patios na atualidade, inclusive os existenciais, os
subjetivos, buscando pensar como eles se cruzam.

Nesta parte do texto, vamos abordar alguns dos patios existenciais que reper-
cutem cotidianamente na vida dos jovens. Sdo muitos os que poderiam ser aborda-
dos, mas aqui nos centraremos em seis deles: o da subjetividade, o da amizade, o das
novas tecnologias, o das culturas juvenis, o da busca do sagrado e o da participa-
cao social. Alguns destes certamente ndo sao novos no sentido de que nao existiam
anteriormente, mas trazem novas questdes pela forma como sdo configurados na
sociedade contemporanea e pelo modo como afetam a vida dos jovens e a nossa
relacdo com eles.

Subjetividade: o0 jogo do eu

Com o sugestivo titulo O jogo do eu, Alberto Melucci (2004) destaca que vive-
mos um tempo histérico em que cada vez é mais dificil para os sujeitos tomarem
consciéncia de si mesmos diante da multiplicidade de opc¢bes e com a velocidade
das transformagdes sociais que estdao em curso. Segundo o autor, estamos vivendo
um periodo de grande mobilidade, em que uma de nossas principais tarefas é nos
darmos conta de nossa prépria subjetividade e da construcdo da nossa identidade.
Na sua visao,

Faltam os pontos de referéncia que permitiam aos individuos e aos grupos, no pas-
sado, construir a continuidade de suas experiéncias. Cada vez mais remota torna-
se a possibilidade de responder com seguranga a pergunta “quem sou eu?” (...) O
eu ndo estd mais solidamente fixado em uma identificacdo estdvel: joga, oscila, se



multiplica. Diante disso, o eu pode sentir medo e perder-se. Ou, entdo, aprender a
jogar (2004, p. 15).

Pode-se sugerir, em alguma medida, que tal aspecto justifica a crescente aten-
¢ao a individualidade e a construcao subjetiva do eu, de forma ainda mais incisiva
para os jovens, que estdao num periodo especial de afirmacdo identitaria, por mais
gue saibamos que esta constru¢cao acompanha toda a vida.

Para perceber como isso impacta a vida dos jovens, recorremos a fala de uma
jovem participante de um grupo de estudantes, em que ela afirma:

Antes de eu entrar no grupo de jovens, eu era uma adolescente muito timida, muito
centrada em mim mesma, eu tinha medo de conversar com as pessoas, quem eu
ndo conhecia eu chegava a ficar assim, olhando de longe. Isso foram coisas que eu
fui desenvolvendo no grupo, de ser mais extrovertida, de conversar com as pessoas,
de ser comunicativa... Entdo isso para a minha vida foi algo que mudou completa-
mente (Lilian, jovem estudante, 18 anos. Participante de pesquisa desenvolvida
por Perondi, 2008).

O depoimento da jovem aponta para um aspecto que é muito desafiador para os
sujeitos, que consiste na expressdo de si. Parece que qualquer opinido ou fala pode
ser julgada e reverter em repreensoes para os individuos.

O aspecto da expressividade nao é algo simples ou secundario na construcdo da
identidade. Para Larrosa (2004), n6s somos aquilo que concebemos sobre nés mes-
mos e esta concepc¢ao depende da relacdo com outras concepcdes e dispositivos
sociais em que se realiza a producao e a interpretacao das ideias sobre identidade.
Por isso, é tao importante a opinido dos outros sobre os jovens que estdao construin-
do suas identidades. Também nesta perspectiva é que surge o receio de se expor, de
falar diante do grupo e de expressar ideias préprias.

Este é um dos muitos aspectos que envolvem as subjetividades dos jovens, ao
qual se pode somar as questdes de autoestima; de autonomia, de saber lidar com as
dificuldades pessoais, familiares e estudantis; as questdes de género e de sexualida-
de; a corporeidade, os seus ideais, o seu projeto de vida, etc.

Talvez, um dos grandes desafios para a Pastoral na atualidade seja justamente
ter adultos capacitados e com sensibilidade para ouvir os jovens e contribuir com
os seus dilemas subjetivos. Os jovens precisam de um acompanhamento verdadeiro
que os auxiliem na sua construcdo identitaria e que contribuam para que eles pos-
sam “aprender a jogar com o seu eu”.
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Vivéncias grupais: o grupo como lugar de felicidade do jovem

H4 pouco tempo, um amigo professor relatou que a associacdo de professores
da qual ele faz parte colocou a venda a sua sede campestre pelo fato de ter sido utili-
zada apenas duas vezes em um ano. Destacou ainda que até anos atrds a mesma era
utilizada todos os finais de semana para convivio e confraternizacao entre as familias
dos membros da associacao. Este exemplo reflete uma realidade do mundo contem-
poraneo em que cada vez mais as relagdes se tornam individualizadas e os espacos
de interacao sao reduzidos.

No entanto, se varios segmentos da sociedade em geral caminha nesta direcao,
existe outro que ainda privilegia muito os espacos coletivos, que é o segmento juve-
nil. De acordo com Hilario Dick,

Ogrupo é o lugar da felicidade do jovem; o grupo é uma necessidade bioldgica, psi-
coldgica, socioldgica e teolégica. Ndo exageramos dizendo que o jovem tem uma
necessidade violenta de viver em grupo e que nunca na histéria humana houve
tanta procura juvenil de vivéncias grupais. Nem todas boas, mas grupais” (2006,
p. 53-54).

Atualmente se pode dizer que existem vdrios tipos de grupos, desde os grupos
classicos como os grupos de jovens das igrejas e escolas, os movimentos estudan-
tis, os movimentos sociais até os novos grupos articulados em torno da cultura, do
esporte, da ecologia, da paz etc. Normalmente estes grupos sao organizados e coor-
denados por alguma instituicao educativa, cultural ou publica. Contudo, além des-
tes, percebe-se o surgimento de uma infinidade de outras experiéncias grupais, mais
espontaneas, mais flexiveis e coordenadas pelos préprios jovens. Estas experiéncias
geram o que o autor Carles Feixa (2006) chama de culturas juvenis, em que os jovens
sdo criadores de uma cultura especifica, com caracteristicas proprias dos sujeitos que
fazem parte da mesma (sobre culturas juvenis, falaremos mais no préximo tépico).

Independente da forma, as experiéncias grupais sao fundamentais para o exer-
cicio da alteridade e para a formacdo dos jovens; por isso, pode-se dizer que as mes-
mas constituem-se como um dos patios existenciais importantes para os mesmos,
como é possivel perceber no relato desta jovem:

Pra mim é muito forte essa coisa de sentir junto, sofrer junto, se alegrar junto, rezar
junto. No grupo a gente tem relacées de comunidade mesmo, de pessoas que se
enxergam um ao outro, por causa da partilha que existe, da partilha de vida, da
partilha de histdrias. Acho que séo coisas que marcam a gente, eu tenho um pouco



de cada um em mim até hoje, por tudo o que a gente viveu e dessa sensibilidade
que a gente tinha um com o outro (Tais, jovem estudante, 18 anos. Participante
de pesquisa desenvolvida por Perondi, 2008).

Estas referéncias apontam que, diferentemente do que se ouve muitas vezes, os
jovens nao deixaram de querer participar de grupos de jovens ou de outras experi-
éncias coletivas. Cabe, portanto, a Pastoral se questionar sobre os modelos de grupo
gue tem oportunizado aos jovens: a metodologia utilizada corresponde as mudan-
¢as ocorridas nos ultimos anos? As propostas desenvolvidas abrem espagos para as
culturas juvenis? Os jovens tém espaco para contribuir no sentido de que os grupos
tenham “a sua cara”? As instituicdes tém investido em estruturas para qualificar os
grupos? Qual é o investimento na formacado continuada de assessores adultos para
0 acompanhamento dos grupos? Existem producdes e sistematizacdes dos conheci-
mentos produzidos a partir da pratica?

Culturas juvenis

Conforme visualizamos na primeira parte deste texto, as culturas juvenis tém
sido uma forma diferenciada de compreender como 0s jovens se reinem e como
eles produzem suas identidades a partir das relacdes que estabelecem neste ambito.
Segundo Feixa (2006), dois aspectos sao fundamentais para a producao das culturas
juvenis: o tempo livre e 0s encontros com 0s seus coetaneos, ou seja, com outros
jovens que tém as mesmas idades e determinadas afinidades.

No entanto, uma das grandes dificuldades encontradas pelos jovens, com re-
lacdo a este aspecto, pode estar relacionada a pelo menos trés aspectos: a falta de
reconhecimento, a invisibilizacdo e a falta de condi¢des socioecondmicas e culturais.

A falta de reconhecimento acontece quando as culturas hegemonicas (familias,
instituicoes educativas, igrejas, mundo do trabalho, etc.) sequer reconhecem que os
jovens sao produtores de culturas especificamente juvenis. Por isso, € muito comum
ouvir expressdes de adultos que dizem que os “jovens querem ficar sozinhos sem fa-
zer nada” ou entdo “os jovens sé querem ficar na internet e no celular”. Ao afirmarem
isso, na maioria das vezes se fecham a possibilidade de compreender o que estes
sujeitos realmente estdo fazendo e o que estao produzindo.

A segunda dificuldade, a invisibilizacdo, acontece quando se percebe a existén-
cia das culturas juvenis, mas as mesmas sao ignoradas . Se tomarmos como exem-
plo as escolas, percebe-se que as culturas juvenis estdo separadas da cultura escolar
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(SPOSITO, 2000). Isso porque as escolas e as demais instituicdes educativas tendem a
buscar a homogeneizacao. Parte-se do principio de que todos devem fazer a mesma
coisa, ao mesmo tempo e do mesmo modo. Com isso se invisibiliza uma grande ri-
queza que os proprios jovens trazem das suas vivéncias, tanto desses espagos como
também dos externos em que participam. Além disso, nestes espacos institucionali-
zados, a margem para o erro, ou para uma configuracao diferente sofre muita resis-
téncia, conforme a constatacao do jovem a seguir:

Talvez em outras instdncias, como escola e Igreja, tem um ser autoritdrio que define
as regras. Ai, ou eu estou de acordo e participo ou eu ndo sou de acordo e estou
fora. Talvez por isso o grupo seja um espago de aceita¢do, suscetivel ao erro, porque
estd com um pouco da identidade de cada um, com a cara de cada um. Ai ndo estd
errado, estd diferente, estd de acordo com o meu grupo, com a cara do meu grupo
(Gérson, jovem egresso de grupo de estudantes, 26 anos. Participante de pes-
quisa desenvolvida por Perondi, 2008).

Por outro lado, quando os jovens encontram espagos para uma atuacgao, eles
tomam a iniciativa para construir alternativas que tenham as suas préprias “marcas’,
conforme vemos na fala desta outra jovem:

Pra mim, o grupo de jovens muda a realidade. Por exemplo, a gente fez vdrias coi-
sas na escola, com a caracteristica do jovem (Juliana, jovem estudante. 17 anos.
Participante de pesquisa desenvolvida por Perondi, 2008).

Quando a jovem Juliana destaca que ela, juntamente com seu grupo, teve opor-
tunidade de fazer algo “com a caracteristica do jovem’, ela aponta para esta possibili-
dade de poder produzir algo diferente do instituido, ou seja, o jovem passa a ser um
instituinte, visto que ele tem um papel ativo na producao da cultura.

Toda proposta pastoral de trabalho com jovens tem um projeto pedagdgico
subjacente, que reflete num planejamento de acdes. Contudo, este planejamento
precisa, necessariamente, contemplar a participagao ativa dos jovens no processo.
Quanto mais ele for uma via de mao dupla em que, de um lado, lanca uma proposta,
e de outro, estd aberto as producdes e proposicdes das culturas juvenis, mais ele tera
probabilidade de éxito, visto que ele contemplara de um modo mais profundo aqui-
lo que os jovens vivenciam nos diversos espagos onde transitam.



Novas tecnologias e juventudes: os impactos da Revolucao Digital

O primeiro titulo da Biblioteca Latino-Americana de Infancias e Juventudes, lan-
cada em novembro de 2014, intitula-se “Da Geracao @ a #Geracdo: a Juventude na
era digital (FEIXA, 2014). Ora, ndo é um acaso o titulo desta obra, visto ser dificil refle-
tir sobre as juventudes sem relaciona-las com o mundo digital, neste inicio de novo
século.

Para as juventudes contemporaneas, as novas tecnologias e o mundo digital ndo
sao apenas instrumentos ou ferramentas, mas séo também elementos que configu-
ram novas culturas juvenis. De acordo com Tapscott (1998) e Feixa (2006), a geracao
de criancas do final dos anos 90 e inicio dos anos 2000 foi a primeira a ser educada na
sociedade digital, por isso foi chamada de Geracao @. As criancas daqueles periodos
sdo os jovens de hoje; portanto, sdo jovens que tiveram uma educacao diferenciada
e que vivem culturas diferentes. Mesmo sabendo que muitos jovens sao excluidos
do mundo digital (WAISELFISZ, 2007), ainda assim acabam sendo influenciados por
estes elementos, visto que eles fazem parte de culturas juvenis mais amplas, que
estao presentes em toda a sociedade e que, portanto, também sao subjetivados por
estas realidades.

Mark Prenski (2001) cunhou a expressao “nativos digitais” para referir-se a gera-
cao de jovens do final dos anos 90 e inicio dos anos 2000, que cresceram cercados
por tecnologias digitais, diferente das geracdes anteriores marcadas pela tecnologia
analdgica. Para os nativos digitais quase ndo ha diferencas entre o “virtual” e “real’,
sendo que estas expressoes tém sido substituidas por “online” e o “off-line”, visto que
aquilo que esta na web (online) também é real.

Pode-se afirmar que o mundo digital talvez seja um dos patios existenciais mais
desafiadores para este contexto de inicio do século XXI, sobretudo no trabalho pas-
toral com jovens. E um processo irreversivel, ndo ha como fugir dele. O que precisa-
mos é compreendé-lo e buscar trabalhar de modo que o mesmo possa ser potencia-
lizado a partir de suas oportunidades.

A busca juvenil pelo sagrado

E revelador o dado da Pesquisa Agenda Jovem Brasil 2013 de que apenas 1% dos
jovens brasileiros se diz ateu ou agnéstico (SNJ, 2013). Tal dado aponta para o fato
de que, diferente do que muitas vezes se percebe no senso comum, 0s jovens ndo
deixaram de ter interesse pelas questdes relacionadas ao transcendente. Esta cons-
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tatacdo também é possivel de ser verificada em diversas outras pesquisas segundo
o levantamento da sociéloga Solange Rodrigues (2012) ou mesmo das conversas e
atividades desenvolvidas com os jovens.

Por outro lado, é visivel que as formas de se relacionar com o sagrado modifi-
caram-se significativamente nos ultimos anos. Na mesma pesquisa, Agenda Jovem
Brasil 2013, 15% dos participantes afirmaram acreditar em Deus, mas ndo seguir ne-
nhuma religiao, ou seja, hd um evidente distanciamento das institui¢des religiosas.
Isso fica visivel inclusive para a religido Catdlica, em que 56% dos jovens se dizem
pertencentes, contudo, quando questionados se sao praticantes, apenas 29% ace-
nou positivamente.

Este é um tema que demanda analise em profundidade, dada a complexidade
que o envolve. Em vista disso, aqui destacaremos pelo menos um ponto que consi-
deramos importante nesta reflexao. Trata-se de recuperar o sentido que a espiritua-
lidade tem para a vida dos jovens, ou seja, atualmente, os jovens nao seguem uma
determinada religido por causa da sua tradicao ou porque seus pais a praticam; eles
aderirdo a uma religido por opcéo e pelo sentido que ela confere a sua vida.

Para ilustrar esta questao trago o depoimento de dois jovens:

Sobre a questdo da espiritualidade, a pastoral ressignifica as nossas ideias de Igreja
e de espiritualidade. Com certeza, se ndo fosse a pastoral eu, talvez, teria me revol-
tado contra a minha fé, contra a Igreja Catdlica (Cristian, jovem egresso de um
grupo de jovens, 22 anos. Participante de pesquisa desenvolvida por Perondi,
2008).

Acho que falando em religiosidade, na familia ou até mesmo no culto catdlico, tu
aprende muito aquilo que nédo pode “Ndo pode isso, ndo pode aquilo outro, néo
pode assim, ndo pode assado’ E na pastoral tu aprende mais o que pode, mesmo
que seja romdntico, tu fica mais em cima daquilo, da fé, daquilo que é pra ser. Entéo
tu transita por um circulo mais aceitdvel pro adolescente, em que tu pensa “que le-
gal ser assim”. Dd esse conflito inicial, porque tu chega em casa e as pessoas dizem
“Ndo pode mastigar a hdstia guri!” (risos). EntGo acho que é muito mais aceitdvel a
espiritualidade dentro do grupo porque tem isso, acho que a gente transita por um
caminho mais histérico primeiro pra depois ver o regimento da coisa. E em casa,
primeiro é o regimento e depois é o porqué do regimento, se é que chega no porqué
(Gerson, jovem egresso de um grupo de jovens, 26 anos. Participante de pes-
quisa desenvolvida por Perondi, 2008).



Ambos os relatos apontam para conflitos pessoais dos jovens com a dimensao
dos ritos da religido e como eles tiveram a oportunidade de ressignificar as suas vi-
véncias a partir da experiéncia pastoral, que é onde eles afirmam ter encontrado uma
experiéncia com o transcendente que trouxe maior sentido para a sua fé.

Neste aspecto, situa-se um grande desafio para a atuacdo Pastoral no processo
de evangelizacao das juventudes: como ressignificar a fé cristda de modo que a mes-
ma possa plenificar-se de sentido para os jovens? Talvez um bom ponto de partida
seja a resposta do jovem Gérson em que ele afirma que quando o regimento e as
regras vém antes do que o sentido, as chances de uma proposta encontrar eco junto
aos jovens se tornam mais restritas.

As reinvencoes da participacao social

Desde o inicio da modernidade se acentuou no mundo ocidental a ideia do in-
dividuo ter um pensamento autbnomo, baseado na maxima Kantiana “sapere aude”
(atreva-se a pensar por si mesmo). Esta concepgdo extrapolou a esfera do saber em
direcdo a pratica e, atualmente, se enfatiza também a ideia do agir autébnomo. Deste
modo, em pleno inicio do século XXI, os sujeitos tendem a nao desejar repetir ideias
ou repetir acdes de outros, sem que eles tenham espaco de participagao, tanto na

esfera da concepgao quanto na execugao.

Isso repercute de maneira intensa na vida dos jovens, pois ha um grande desejo
de participacao, de insercao nos processos, de nao repetir o que ja estd dado. No
entanto, assim como na dimensao do transcendente, os jovens tendem a interessar-
se por temas e praticas que produzem sentindo para o seu cotidiano e para as suas
vidas.

Em vista disso, ainda que nao tenham deixado de participar de espacos tradi-
cionais (movimento estudantil, sindicatos, partidos politicos, igrejas, etc.), os jovens
tém diminuido a participacao nos mesmos. Contudo, tém criado e participado de
inumeros outros espacos e experiéncias, reinventando a sua participacao social (PE-
RONDI, 2013; NOVAES e VIDAL, 2005). Surgem a todo instante inimeras experiéncias
nas areas das artes, da cultura, da ecologia, do voluntariado, do ativismo politico, das
peticdes online, das campanhas em prol da defesa de grupos minoritarios, da defesa
da diversidade étnica, sexual, de género, de territério, etc.

Um momento que ilustra bem este desejo de participar e de se envolver sao as
manifestacdes, ocorridas em junho de 2013, que se espalharam pelo pais, consti-
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tuindo-se como as maiores desde o “Fora Collor” em 1992. Inicialmente, as mesmas
tiveram como tema principal a questao do transporte publico e foram protagoniza-
das essencialmente pelos jovens. Posteriormente, outros segmentos e outras pautas
entraram na agenda e as manifestacdes tomaram diferentes rumos.

Deste modo, o desejo de participacao parece continuar latente, apesar de ha-
verem mudado as formas, as pautas e os modos de convocar. Dentre as muitas ca-
racteristicas que estas participacdes apresentam, talvez a principal seja a esperanca
que elas expressam. Tal aspecto é confirmado através da pesquisa Agende Jovem
Brasil 2013 (SNJ, 2013), em que 91% dos jovens participantes acha que pode con-
tribuir para mudar o mundo. Além disso, quando perguntados se acreditavam que
o mundo poderia mudar, nos préximos cinco anos, as respostas foram: 94% para a
vida pessoal, 53% para o bairro, 44% para o pais e 36% para o mundo. Esses dados
apontam que quanto mais préoximo é o ambito de acao, mais os jovens acreditam
que é possivel muda-lo.

Esta reflexao indica caminhos possiveis para que a Pastoral possa pensar nas
suas propostas pedagogicas, considerando o desejo de participacdo de autonomia
dos jovens. Também pode contribuir, oferecendo espaco para o protagonismo dos
jovens em espacos coletivos, visto que, se nao for trabalhada a autonomia, tdo im-
portante no mundo contemporaneo, pode se transformar em individualismo ou em
narcisismo. O mundo da publicidade e do consumo ja percebeu isso e atua muito
fortemente nesta perspectiva. Cabe a Pastoral pensar em estratégicas que estejam
em contraposicao a estas ideias.

Consideragoes finais

Propor um texto que reflita sobre os novos patios existenciais na area das ju-
ventudes deveria ser algo em que nao houvesse “consideracdes finais’, visto que sdo
muitas as demandas que surgem, devido a pluralidade e a complexidade quando
falamos sobre jovens, conforme vimos na primeira parte. Portanto, este texto preten-
de ser uma reflexdo a qual se pode e se deve complementar com outras situagdes e
ideias que remetam aquilo que os jovens vivenciam cotidianamente.

Entre as muitas possibilidades ndo tratadas neste texto, podemos destacar al-
guns patios existenciais que necessitam de maior aprofundamento, tais como: o
mundo da cultura e das artes, os espacos de solidariedade, o preconceito e a discri-
minacao, o fendmeno das violéncias, a autoestima e a corporeidade, as vicissitudes
do mundo do trabalho, as crises com a educacdo, as dificuldades de elaboracao e



acompanhamento de projetos de vida. Sdo demandas que merecem ser retomadas e
aprofundadas pela Pastoral, a luz das praticas que sdo desenvolvidas com os proprios
jovens.

Ao mesmo tempo em que o trabalho com os jovens apresenta-se como desafia-
dor, também se pode dizer que é algo empolgante, visto que, através do contato e do
acompanhamento que se realiza com eles, se descortinam iniUmeras possibilidades
e esperancas, pois, como afirma Hannah Arendst, eles sdo os portadores de novidade
e de renovacao.

Muitas vezes a resposta que buscamos para o trabalho com jovens esta neles
préprios e nds, geralmente, queremos chegar a eles com os projetos prontos. Cabe,
portanto, um olhar e uma presenca sensivel que acolha o que eles estédo vivenciando,
contribuindo para que facam as suas experiéncias e as suas opc¢oes. Por isso, diante
dos novos patios existenciais, que mexem com as diversas situacdes dos jovens, a
presenca do adulto, que acompanha o seu processo de formacéo e de crescimento,
é fundamental. Este acompanhamento ndo pode ser realizado com a postura de al-
guém que diz o que e como fazer, mas como uma presenca que escuta, compreende
e ajuda que o proprio jovem faca as suas opgoes.
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“...diras aos nossos queridos jovens...”

Ir. Maria del Carmen Canales, FMA

MESTRE, QUE MEUS OLHOS APRENDAM A VER,
A MINHA ALMA A SENTIR.

FAZ EXPLODIR A BELEZA

DO QUE EXISTE AO MEU REDOR

E FAZ-ME SENTI-LA.

- ANONIMO —

| 4

uma grande alegria para mim poder encontrar-me com aqueles que nodiaa

dia fazem a realidade da Rede Salesianas de Escolas do Brasil. Saudo a todos

com muito afeto e compartilho com vocés a satisfacdo que senti quando
ouvi o Papa Francisco, no local onde se engedrou o Carisma, em Valdocco e aos pés
de Maria Auxiliadora, “Seu Carisma é de uma grandissima atualidade”. Esta afirmacéo
fez vibrar a corda do coracao dos SDB, das FMA, dos SS. CC. e de todos os que, na
Familia Salesiana ou nos ambientes educativos, creem na forca profética do Sistema
Preventivo.

Estamos celebrando um Semindrio que a partir de varias 6ticas esta nos fazendo
adentrar na beleza de orientar e gerir as escolas/formacdo profissional Salesianas na
Pastoral, isto €, em uma presenca educativa (comunidades educativas) que privile-
giam o anuncio do Evangelho como uma boa noticia para que os jovens se encon-
trem com Jesus.'

Recuperar a pedagogia de um a um, fundada na relacao interpessoal, sem dis-
tancia entre adulto e jovem, orientada para dar prioridade as pessoas antes das coi-

1 Cf. INSTITUTO HIJAS DE MARIA AUXILIADORA, Ampliad la mirada. Com los jévenes misionaras de esperanza y de
alegria, Actas del Capituo General XXIIl, Roma, 22 de septiembre — 15 de noviembre 2014, n. 59 y CONGREGACION
DE SAN FRANCISCO DE SALES, Testigos de la radicalidad evangélica. Documento del Capitulo general XXVII de los
Salesianos de San Francisco de Sales, Roma, 22 de febrero - 12 de abril de 2014. n. 54.
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sas, uma pedagogia que valoriza o outro assim como é, e que, estando a seu lado, cré
nas energias positivas que tem e se situa na perspectiva do continuo crescimento,
orientando a todos e a cada um, e realizando a missdo de educar e de educar-se ao
mesmo tempo. Recuperando e reforcando esta proposta pedagdgica, garantimos
que nossas presencas realizem uma “educacao pela crise”.

Com esta reflexao, espero suscitar o despertar nos educadores e educadoras
para o que é correto ao ofertar o critério oratoriano em todo tipo de presenca, o
que significa oferecer espacos, lugares, relacdes onde se aprende a fazer a sintese
entre a gratuidade e a funcionalidade, entre a obrigatoriedade e a espontaneidade,
a partir de um projeto que tem como finalidade promover a qualidade de vida. Estes
ambientes oratorianos sao lugares concretos, nos quais os jovens e adultos amadu-
recem progressivamente a experiéncia religiosa e o compromisso civil.?

Estamos enclausurados ha alguns dias no evento do Bicentendrio do nascimen-
to de Dom Bosco, mas em todos os paises, e especialmente aqui no Brasil, estao se
abrindo portas para a conversao pastoral?; o resultado sera ver a sociedade brasileira
invadida de jovens que ndo temem ir “contracorrente’, como muitas vezes foram
convidados, pelo Papa Francisco.

Transmitir valores duradouros

Educar nunca foi facil e hoje parece tornar-se sempre mais dificil. E uma tarefa ar-
dua percorrer novos caminhos para evangelizar educando e educar evangelizando em
um contexto caracterizado pela complexidade e pelo pluralismo. O papa Francisco
voltando do Rio, na celebracao de boas-vindas, usou uma palavra “atencao’, referin-
do-se também ao campo educativo: “Atencao! A juventude é a janela através da qual
o futuro entra no mundo. E a janela e, portanto, nos impde grandes desafios. A nossa
geracao se mostrara a altura da promessa que existe em cada jovem quando souber
oferecer espaco a eles. Isto significa: assegurar-lhe as condicbes materiais e espiritu-
ais para o pleno desenvolvimento; dar-lhe sélidos fundamentos sobre os quais possa
construir a vida; garantir-lhe a seguranca e a educagao para que se transforme no
que pode vir a ser; transmitir-lhe valores duradouros pelos quais vale a pena viver;
assegurar-lhe um horizonte transcendente para sua sede de felicidade auténtica e
a sua criatividade no bem; consignar-lhe a heranca de um mundo que correspon-

2 PAPA FRANCISCO, Discurso improvisado a la Familia Salesiana en la Basilica de Maria Auxiliadora, Turim, 21 de
junho 2015.

3 Cf. AMBITO PARA LA PASTORAL JUVENIL e INSTITUTO HIJAS DE MARIA AUXILIADORA, Oratorio cantera abierta,
Madrid, CCS, 2015, p. 137-157.

4 Documento Aparecida, n. 362.



da a medida da vida humana; despertar nele as melhores potencialidades para ser
protagonista do préoprio amanha e corresponsavel no destino de todos. Com estas
atitudes, antecipamos hoje o futuro que entra pela janela dos jovens.”

Em nivel mundial, fala-se de uma particular e delicada emergéncia educativa,
considerando a escola como um lugar privilegiado da formagao e promocao integral,
através do conhecimento e do aprofundamento sistematico e critico da cultura. Isto
exige que a acdo educativa se insira nos problemas da vida, do quotidiano, no qual
se desenvolve e cresce a vida da crianga, do adolescente e de quem educa. Porisso a
escola nao é chamada hoje a dar no¢des e informacdes, mas sim a educar aos valores
e a busca da verdade que permitem a cada pessoa crescer, colocando-se as grandes
questdes de sentido. Esta missao educativa deve olhar para novas direcdes e afrontar
conteudos e métodos, algumas vezes inéditos, para orientar os filhos da sociedade
hodierna a procurarem respostas com sentido.

Os jovens e as jovens que vocés encontram tém novas necessidades e estao
profundamente inseridos nas mudancas socioculturais da América e do mundo, que
influenciam o modo de pensar, de escolher e de agir. Vocés estao se esforcando para
ter um didlogo permanente com outras instituicbes da sociedade e da regidao em
contextos multirreligiosos, multiculturais e de grande desenvolvimento no mundo
midiatico. Frequentemente vocés precisam afrontar o desafio do didlogo inteligente
e construivo com pessoas de boa vontade sobre grandes temas da vida, da familia,
da pobreza, da liberdade, da paz.®

Sobre a internet - o0 negocio dos sites...

A mundializagao das imagens culturais, através da cultura massimidial, tem con-
tribuido de modo relevante para difundir a mentalidade relativista que com um agu-
do diagndstico o papa Bento XVI assim descreveu: “macica presenga, em nossa socie-
dade e cultura, do relativismo que, nao reconhecendo nada como definitivo, deixa
como ultima referéncia apenas o préprio eu com suas vontades e, sob a aparéncia de
liberdade, transforma-se para cada um em uma prisao”.’

5 Para Francisco, Discurso da Ceriménia de boas-vindas. Viagem apostdlica por ocasido da XXVIIl Jornada Mundial da
Juventude, Jardim do palédcio Guanabara do Rio de Janeiro, 22 de julho de 2013, http://www.vatican.va/holy father/
francesco/speeches/2013/july/documents/papa-francesco 20130722 gmg-cerimonia-benvenuto-rio_it.html

6 Cf. InsTiTuTo DAS FiLHAS DE MARIA AUXILIADORA, Para que tenham vida e vida em abunddncia. Linhas orientadoras da misséo
educativa das FMA, Leumann (Torino), Elledici 2005, n. 9.

7 Para Bento XVI, Discurso de abertura do Congresso eclesial da Diocese de Roma sobre Familia e Comunidade cristd,
Basilica de Séo Joao de Latrao, 6 junho de 2005, http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2005/
june/documents/hf ben-xvi_spe 20050606 convegno-famiglia_it.ntml .
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E ainda o papa Bento que encorajou a outros educadores como vocés, dizen-
do: “Nao hesiteis em promover uma verdadeira e prépria “pastoral da inteligéncia’,
e mais amplamente, da pessoa, que leve a sério as perguntas dos jovens — como as
existenciais, que nascem do confronto com as formas de racionalidade hoje difusas —
para ajuda-los a encontrar validas e pertinentes respostas cristas e, finalmente, para
tornar pessoal a resposta decisiva que é o Cristo Senhor”.2

Algumas vezes a proposta pastoral da Escola e da Formacao Profissional nao
consegue ser suficientemente incisiva e eficaz. A dificuldade do caminho ndo pode
fechar a estrada do anuincio do Senhor Jesus. Por isso, esta nova convocatoria forma-
tiva da RSE Brasil é um espaco para encontrar, a partir da reflexdo pastoral atual do
Instituto das Filhas de Maria Auxiliadora e da Congregacao dos Salesianos de Dom
Bosco, claros pontos de referéncia para hoje.

Escola/Formacao profissional, lugar privilegiado de pastoral

A escola é um lugar privilegiado para a pastoral, onde é possivel viver e atuar
qualquer dimensao da pastoral. Por exemplo, é importante dar maior relevancia a
dimensdo cultural da proposta religiosa, isto é, sustentar a pesquisa por uma comu-
nicacao do Evangelho nas linguagens e nas culturas juvenis. Isso supde um conheci-
mento muito atento da situacao juvenil, junto com uma compreensao mais apaixo-
nada e afetuosa dos jovens concretos e de sua existéncia.

Gostaria que, através deste encontro, se reforcassem os caminhos que ja ha al-
gum tempo vocés estao percorrendo, de ajudar a elaborar uma verdadeira e corre-
ta cultura educativa “convergente’, através de uma metodologia mais participativa,
atenta as sensibilidades de cada realidade. Existem diferencas, certamente, mas ndo
é possivel trabalhar fechados na prépria sala de aula, escola ou mesmo na prépria
inspetoria.

Somos desafiados pela Escola 2.0! E esta a escola onde se atua o movimento da
multiculturalidade a interculturalidade, da multirreligiosidade a interreligiosidade,
da aprendizagem com ac¢ao apenas dos alunos, a circularidade de uma aprendiza-
gem entre as geragoes, entre os jovens e os adultos, que gera novas potencialidades
de didlogo, de confrontos, de mutuo conhecimento e descobertas. Sdo estas as co-
munidades de aprendizagem 2.0 que juntas aprendem como educar e como educar-

8 Papa Bento XVI, Discurso aos participantes do Congresso eclesial da Diocese de Roma, Basilica de Séo Joédo de Latréao,
5 de junho de 2005 e 2006, http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2006/june/documents/
hf ben-xvi_spe 20060605 convegno-diocesano_it.html




se, como pensar e trabalhar juntas. E esta a Gnica metodologia que permite estarem
presentes em contextos de forte complexidade. E este o pressuposto de uma séria
coordenacdo em diversos niveis na rede constituida pelas inspetorias.

Estas tematicas ndo se referem apenas a Escola/Formacao profissional: sdo temd-
ticas educativas no horizonte da pastoral juvenil que promovem e inspiram uma peda-
gogia do ambiente para ser vivida em qualquer tipo de obra tipicamente salesiana.

Cada ambiente é chamado a caracterizar-se pela qualidade de sua proposta, pela
flexibilidade com que afronta os desafios formativos das jovens geracdes. Isso exige
empenho para realizar a integracdo entre educagdo formal e ndo formal a partir da
atencao a familia, do trabalho inteligente para favorecer a inculturacao da proposta
educativa com aten¢do ao didlogo ecuménico e interreligioso; a partir da capacidade
de trabalhar em rede, em cuidadosa escuta das novas pobrezas juvenis.®

Reafirmar como educadres a escolha preferencial pelos mais pobres, de fato, ndo
é a opcao “por uma categoria de destinatarios que se contrapde a outros’, mas a indi-
cacao de um unico caminho carismdtico a se percorrer para se chegar verdadeiramente
atodos. E para eles que se renovam os ambientes educativos, sao eles que encontra-
mos no quotidiano, é para eles o mundo que nos empenhamos em conhecer, com
eles afrontamos com audacia os desafios da cultura e damos respostas as crises de
educacao do nosso tempo.

Tudo isso exige empenho para cuidar bem da preparacao pedagdgica que per-
mite uma compreensao antropoldgica e educativa do mundo das midias e das novas
tecnologias da comunicacao para afrontar com paixdo e dedicacao a evangelizacdo
das vdrias geracdes da nossa sociedade.

Sublinho, nessa trilha, aimportancia de continuar a pensar e agir na ética dos pro-
cessos, como indica o modelo de Pastoral Juvenil das FMA e também o dos SDB. Isso
nos permitird evitar a preparacao de atividades episddicas e de iniciativas desligadas
de uma visdao de conjunto, de um Projeto educativo elaborado junto. Os processos
nos permitem concretizar o Projeto através de passos que respeitam o projeto pes-
soal de vida de cada um e das comunidades educativas e através das estratégias pos-
samos constantemente reunir informacoes, avalia-las e modificar as acdes de acordo
com as necessidades dos jovens no contexto.

9 Cf. Para que tenham vida e vida em abunddncia, n. 49.
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Uma Escola/Formacao profissional em pastoral

E necessario questionar modelos redutivos e dirigir um olhar, uma alma pastoral
a toda a escola. Por exemplo, podemos considerar a escola como territério colénia.
Podemos utiliza-la para dar formacéo religiosa sem respeitar a sua autonomia e a sua
funcdo sociocultural, ndo respeitando os tempos disciplinares, por exemplo. Nao po-
demos reduzi-la a intervencdées complementares ao resto das atividades da escola:
praticas religiosas, atividades extracurriculares, momentos fortes. Nem mesmo po-
demos chegar ao extremo de propor uma “escola neutra” que nao precisa da pastoral
como se a educagao nao tivesse nada a ver com a sociedade e com cada um de seus
membros.

A pastoral deve confrontar-se com a realidade da escola na sua integridade, e a
escola deve ser pastoral em todos os aspectos. Servimo-nos das palavras ditas pelo
Papa Francisco que devemos estar vigilantes e saber interpretar os novos cendrios do
nosso tempo, do nosso mundo.™

= Pastoral da escola - instituicao
= Pastoral da formacdo cultural e do curriculo
= Pastoral da vida escolar e da convivéncia

= Pastoral de toda a comunidade eclesial - ndo apenas da hierarquia, nem
mesmo dos dirigentes. Envolve o didlogo com a sociedade civil, com a economia e a
politica.

A escola no seu conjunto é lugar pastoral. Pode-se fazer pastoral na escola e efe-
tivamente se faz, mas é necessario dar um passo adiante, converter as nossas escolas
em escolas em pastoral. Escola em Pastoral em todas as suas facetas, presencas, pro-
cessos, em todas as dinamicas relacionais e de aprendizagem: pastoral dos alunos,
dos educadores, do pessoal dirigente, administrativos, dos pais, das relacbes com o
entorno.

A educabilidade da fé convida a pensa-la ndo como um tema, mas como um
modo de ser que, através de relagcdes positivas, acompanha o crescimento pessoal e
de grupo.

Pastoral do fazer, do ter escola, do curriculo. E por isso necessario repensar as
disciplinas, os saberes, as competéncias a luz da “paidea de Cristo” (Ef. 6,4). Neste

10 Cf. Evangelii gaudium se apresentam “Alguns desafios do mundo atual” (52-75).



processo, os estudantes sao protagonistas e sdo chamados a responsabilizar-se pela
prépria visao do mundo, da vida, da prépria hierarquia de valores. A op¢ao esta entre
fazer pastoral na escola ou conseguir uma escola em pastoral. Nao é qualquer coisa a
mais, mas uma busca para que a vida, o fazer da escola estejam animados por uma
alma pastoral, impregnados por uma sensibilidade pastoral. Isto da a capacidade de
ser Boa Noticia (Evangelho), plataforma de evangelizacdo para todos os membros da
comunidade educativa e para o entorno em que se desenvolve a missao.

E necessério falar da estrutura organizativa e das opcdes fundamentais que se
realizam. E o resultado de repensar o Projeto educativo da escola como uma acéo de
carater pastoral.

Os projetos educativos sao pastorais se explicitam a Unica intencionalidade de
tudo o que fazemos na escola. Ela é pastoral porque se autocompreende e vive como
uma comunidade educativa a servico da evangelizacdo das culturas. Se a escola ndo
é antes escola, isto &, produtora de cultura, nem ao menos podemos dizer que possa
se dizer pastoral.

Se a sua razao de ser é a constituicao de um espaco privilegiado para a trans-
missao e recriacao dos saberes culturais, a sua identidade surge do olhar para estes
saberes e para estes conhecimentos em chave evangélica e evangelizadora. Isto
leva a compreender a chave evangelizadora através da totalidade da organizacao
curricular e ndo apenas da 4rea do ensino da religido ou da catequese.

Gostaria de retomar uma expressao do Padre Braido que me parece muito signi-
ficativa para compreender uma escola em pastoral a partir de uma visao pedagdgica
carismatica: “A acao de Dom Bosco nao é, todavia, expressao de um ativismo pura-
mente temperamental; é ‘consagracao, consciente e voluntaria, é ‘missao’ com uma
finalidade precisa, a ‘salvacao’ plena dos jovens. Eles — como dizem - realmente po-
dem ‘apostar’ nele; ‘todo consagrado aos seus educandos, como escrevera para cada
educador nas paginas de 1877 sobre o Sistema Preventivo na educacao da juventu-
de. Precisamente por este motivo, sua dedicacdo tem um ritmo que é completamen-
te diferente do ritmo de sua vida fisica: parece crescer ainda mais com o declinar e o
enfraquecer-se ou exaurir-se da mesma vida.""

Eis entdo, novamente, de capital importancia a proposta do Papa Francisco:
“Espero que todas as comunidades se esforcem por atuar os meios necessarios
para avancar no caminho de uma conversao pastoral e missionaria, que nao pode
deixar as coisas como estao. Neste momento ndo nos serve uma ‘simples admi-

11 BraiDo PiETRO, Prevenir néo reprimir. O sistema educativo de Dom Bosco, LAS, Roma 1988, 179.
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nistracdo’ " [21] Constituamo-nos em ‘estado permanente de missao’ em todas as
regides da terra."[22] 2

A pedagogia de Dom Bosco antes de ser teoria, sistema, é vida vivida, é amor
demonstrado. Ela “se identifica com toda a sua acao; e toda a acdo com a sua perso-
nalidade; e todo Dom Bosco é entendido no seu coragao”'®

Até o ultimo instante da vida o coracdao de Dom Bosco nunca cessou de amar.
Um coracdo, o seu, totalmente consagrado a felicidade dos jovens, aquela felicidade
que provém da amizade com o Senhor da vida.

Nas pdaginas das Memdrias do Oratério de Sao Francisco de Sales, descobrimos
Dom Bosco pastor que da a vida por suas ovelhas a exemplo de Jesus. Ele mesmo de-
clara: “A festa era toda consagrada a assistir os meus jovenzinhos; durante a semana
ia visita-los nas oficinas, nas fabricas”*

Diante de uma realidade na qual os jovens tém a sensacao de estar abandona-
dos a si mesmos, e parece ndo encontrarem pontos de referéncia, os adultos sao cha-
mados a “perder tempo” com eles, cuidando também da auséncia da familia que, nos
contextos atuais, apresenta, algumas vezes, certa fragilidade no acompanhamento e
no cuidado direto das filhas / dos filhos. O documento das Linhas Orientadoras nos
chama a criar em cada contexto educativo um ambiente que favoreca o espirito de
familia. Como consequéncia, isso exige do adulto educador algumas atitudes indis-
pensaveis: a escuta, sabendo escutar também os apelos ndao expressos e, em relagcao
com a escuta, a exigéncia de comunica¢do em todo lugar onde os jovens estao, elimi-
nando as distancias dos ‘lugares’ onde as jovens e os jovens se encontram.

Estas atitudes permitem ao adulto educador motivar as jovens, os jovens e orien-
tar suas vidas na busca de sentido, caminho nao facil para as novas geracdes. Somen-
te a presenca de educadores que possuem a paixao pelas jovens e pelos jovens, que
cultivam a arte de confiar e de amar o que as jovens, os jovens amam, que realizam
um processo de crescimento junto com outros educadores, é o sinal evidente que a
educacdo transforma a pessoa e a sociedade, e favorece o desenvolvimento integral
de cada um, jovens e educadores. '

A Escola/Formacao profissional, nas varias realidades inspetoriais, € uma respos-
ta a delegacéo carismatica da missdo educativa. E escolha que coloca no centro da

12 PAPA FRANCISCO, Exortacéo apostélica Evangelii Gaudium, ed, Vaticana, 2013, n. 25.

13 BraiDO PiETRO, A experiéncia pedagogica de dom Bosco, LAS, Roma 1996, 88.

14 Bosco Giovanni, Memdrias do Oratério de S. Francisco de Sales de 1815 a 1855, Introducéo, notas e texto critico (aos
cuidados de) Antonio da Silva Ferreira = Fontes-série primeira, 4, Roma, LAS 1991, 125.

15 Cf. INsTiTuTO DAS FiLHAs DE MARIA AUXILIADORA, Para que tenham vida e vida em abundancia. Linhas orientadoras da
missdo educativa da FMA, Elledici, Torino 2005, n. 24-27.



educacdo a evangelizacdo. O Sistema Preventivo entendido como metodologia ca-
rismatica da educacao se caracteriza por ser um método educativo e uma espiritua-
lidade capaz de encarnar-se nos mais diversos contextos culturais e suscitar simpatia
também daqueles que nao vivem a experiéncia crista.'

A educacao que popomos nas nossas escolas é sustentada pelo critério da En-
carnacgao que nos ajuda a compreender o mistério de Deus e da pessoa humana na
sua unidade e reciprocidade. “No ambito pedagdgico isto significa reconhecer que
0 processo educativo e o processo pastoral devem assumir a integralidade da reali-
dade humana. A plenitude de tal relacdo exige termos presentes algumas prospec-
tivas pedagdgicas para permitir a maturagao integral da pessoa segundo a proposta
educativa tipica do Sistema Preventivo. Tais finalidades se conseguem integrando
prospectivas entre si entrelacadas: a prospectiva cultural, a evangelizadora, a social e
a comunicativa. Elas sao pontos de vista parciais que permitem ter presente a com-
plexidade e a totalidade da realidade humana”'” E uma leitura nova do Sistema Pre-
ventivo que educa a partir de uma clara visao antropoldgica.

Esta visao integral...
... motiva a acdo das comunidades educadoras
... guia a elaboracao do projeto educativo

... orienta os processos, as estratégias e o estilo das relacdes vividas na comuni-
dade educativa

... valoriza as trocas socioculturais.'®
Brevemente delineio cada uma:

A Prospectiva cultural orienta a ler e interpretar a realidade na percepcao da
promocao da cultura da e para a vida. Esta prospectiva evidencia uma concepg¢ao da
pessoa e da sociedade que se inspira nos valores evangélicos e se coloca em didlogo
respeitoso e construtivo com as outras concepcdes de vida. A prospectiva cultural
pressupde um itinerario educativo que oriente os jovens ao conhecimento e ao res-
peito de si mesmos; ao desenvolvimento da autonomia pessoal e do senso critico; a
aquisicao da capacidade de escolhas diante de situagdes diversas e contrastantes; a
assumir as proprias responsabilidades; a maturacao de uma mentalidade aberta e
flexivel disposta a formacao continua. Quando se educa promovendo a cultura, in-

16 Cf.Ivi,n.30-31.
17 Ivi,n.42.
18 Cf.lvi,n.41.
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veste-se corajosamente na preventividade em todos os niveis e isto pressupde o co-
nhecimento qualificado do Sistema Preventivo que favorece a formacdao de homens
e mulheres com uma fé adulta.™

A Prospectiva evangelizadora promove uma harmoniosa e fecunda integra-
cado entre fé e experiéncia quotidiana. No bindmio “evangelizar educando e educar
evangelizando”, colocamos a originalidade da nossa pastoral juvenil. Trata-se de um
anuncio, como se diz nas Linhas, “que deve poder abrir todos, de modo especial as
jovens geragdes, a experiéncia do amor de Cristo para que possam chegar gradual-
mente a conhecé-lo como o sentido da vida”.*

Nado podemos esquecer que encontramos uma realidade sempre mais pluricul-
tural e plurirreligiosa. Em tal horizonte foram elaboradas as Linhas Orientadoras e é
também por isso que a prospectiva evangelizadora convida a renovar a paixao pelo
primeiro anuncio, pela catequese, pela missdo ad gentes, e isto supde, naturalmente,
o testemunho dos adultos e dos préprios jovens. '

A comunidade educativa, em continuo crescimento e evolucao, é chamada a
criar o ambiente para que a vida que se transmite aos jovens seja abundante. Orien-
tar as novas geracdes ao encontro com Jesus de Nazaré é o objetivo prioritario da
pastoral juvenil. “Fazer crescer Cristo no coracao dos jovens”é o empenho constante
de cada realidade educativa."*

Em uma sociedade que estd procurando novas propostas, acompanhando as
jovens, os jovens a descobrir a novidade de Cristo: n'Ele se pode encontrar a vida
abundante e s6 Ele pode doar a abundancia da vida. Nos niumeros 78 a 86 das Li-
nhas Orientadoras da missdo educativa sao indicados os elementos fundamentais da
Pastoral Juvenil: o anuncio do Evangelho como boa noticia para a vida dos jovens, a
urgéncia de oferecer caminhos diferenciados, assumindo a mentalidade de itinerario
e criando novas formulas para chegar aos jovens ali onde eles se encontram.

A Prospectiva social favorece nas jovens e nos jovens a aquisicdo de compor-
tamentos que exprimem cidadania ativa e solidaria. Esta prospectiva, em estreita
relacdo com as outras trés, favorece percursos de educagdo a paz, a democracia, a
participacao politica, ao respeito pela vida e pelo ambiente natural, a interculturali-
dade, a insercao responsavel e ativa no mundo do trabalho.” A finalidade educativa

19 Cf. INsTiTuTO DAS FiLHAs DE MARIA AUXILIADORA, Para que tenham vida e vida em abundancia. Linhas orientadoras da
missdo educativa da FMA, Elledici, Torino 2005, n. 44-45.

20 Ivi,n.47.

21 Cf.Ivi,n.47-49.

22 Constitugbes das FMA, art. 7.

23 InsTiTuTO DAS FitHAs DE MARIA AUXILIADORA, Para que tenham vida e vida em abunddncia. Linhas orientadoras da misséo
educativa da FMA, Elledici, Torino 2005, n. 52.



da prospectiva social empenha os educadores a defender o valor absoluto da pessoa
acima dos bens materiais e de cada instituicdao social e politica. Além disso, ela con-
duz a fazer opcdes pelos mais pobres, superando o assistencialismo. Concretizar a
prospectiva social no campo educativo implica ativar, nos lugares de maior pobreza,
formas de autogerenciamento na linha das microeconomias, na promocao de ban-
cos éticos e fundos de solidariedade.?*

“O Sistema Preventivo considera o trabalho em rede como a modalidade mais
apta e util para incidir nas situagdes sociais, porque permite a coordenacao das for-
cas, o intercambio de valores e a maturacao da mentalidade de comunhao, a mudan-
¢a da realidade, partindo dos segmentos sociais mais prejudicados, através de uma
maior visibilidade e um mais inciso impacto social.*®

No que se refere a prospectiva comunicativa, as Linhas, na sua globalidade,
transmitem a ideia que a comunicacdo nao é um setor estanque, mas é transversal
e intrinseco a toda acao educativo-evangelizadora. Educar é comunicar. Esta convic-
¢ao encontra amplo espaco no Sistema Preventivo. “Na praxis salesiana, a comunica-
cao educativa é criacdo de relagdes reciprocas e inergeracionais, abertas e profundas,
colocadas em um amplo sistema no qual agem forcas sociais, culturais, institucionais
e econdmicas. Responde as necessidades tais como o conhecimento, o confronto
com a diversidade, a troca e a colaboragao.”*

“Segundo a ldgica do comunicar, cada ambiente educativo deveria configurar-
se como ecossistema onde é possivel encontrar espaco adequado para o proprio
crescimento."”’

A prospectiva comunicativa é particularmente importante para favorecer a re-
lagdo e o encontro; para orientar a superar barreiras e conflitos interpessoais.”® Na
atualidade, a comunicacao deve estar em dia com o novum das tecnologias, que nao
se reduzem apenas a instrumentos, mas influem sobre a mentalidade e sobre a vida
cotidiana.

No CG XXII das FMA, encontramos o seguinte: “assumiu os percursos da Educo-
municacao como pratica transversal a missao e a atualizacdo do carisma”* A educo-
municacao foi assumida também pelas Inspetorias da América no Congresso da Es-
cola Salesiana América em Brasilia (maio de 2008), como linha de acdo que orienta as

24 Cf.Ivi,n.50-51.
25 Ivi,n. 50.

26 Ivi,n.53.

27 Ivi,n 53.

28 Cf.lvi,n.54.
29 Cf.lvi,n.55.
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comunidades educativas a assumir com maior consciéncia os aspectos comunicati-
vos do Sistema Preventivo, a entrar com inteligéncia e competéncia nas novas cultu-
ras digitais, oferecendo uma contribuicdo em relacao a qualidade da comunicacdo.*

Na evangelizacdo, a tarefa da comunicacdo é de importancia decisiva. Os con-
textos culturais de hoje exigem uma fé robusta, uma adesao convicta ao Evangelho,
mas também uma especial capacidade comunicativa.’'

Algumas mediag¢des para a organizacao de uma escola em pastoral
Comunidade Educativa

A escola serd autenticamente “escola em pastoral” se construir a comunidade
educativa; a escola realiza a sua missdo em comunidade, a partir da comunidade e
para a comunidade.

A comunidade educativa nao pode reduzir-se as estruturas de gestao, de dire-
cdo da escola. E um corpo vital, organico e articulado, onde existe diversidade de
servicos, animados pela unidade no que é fundamental. E certamente indispensavel
a presenga de uma comunidade educativa, que cuida da convergéncia das interven-
¢Oes educativas, assegura a traducado operativa das prospectivas pedagdgicas de re-
feréncia e da respostas concretas as necessidades das jovens geracgoes.

E a comunidade educativa que deve orientar as jovens e os jovens ao encontro
com Jesus e a viver experiéncias como escola de vida. Potenciar o ndcleo animador
na comunidade educativa favorecera e sustentara esta proposta. O mesmo ambiente
educativo que se cria deve propor metodologias ativas e promover uma cultura vo-
cacional em que “o testemunho dos adultos crentes qualifica a proposta da sequela
Christi baseada sobre o vem e vé e oferece oportunidades de confronto com as diver-
sas vocacdes presentes na Igreja”*?

Alguns elementos podem indicar o grau de vitalidade de uma comunidade em-
penhada em criar uma escola em pastoral: a qualidade das relacbes humanas que
ocorrem em seu interior; o sentido de perten¢a que se manifesta na participacao cons-
ciente e na qualidade dos processos comunicativos; a identidade da educagéo evan-
gelizadora.

30 Cf.lvi,n.56.
31 Cf.lvin.57.
32 Ivi,n.100.



A funcdo fundamental da comunidade educativa é a animacao, o que significa
cuidar para que todos participem do mesmo projeto educativo, oferecendo cada um
a prépria contribuicao original, acompanhando-se mutuamente no préprio cresci-
mento como pessoas, como cristdos, como cidadaos.

O Projeto Educativo

Mediacdo indispensavel para crescer como comunidade e para a realizacao da
missdao é um projeto pensado, elaborado, animado e avaliado com a participacao
de todos. Mais que um texto, deve ser a expressao de um processo comunitario que
busca, esclarece e identifica a proposta educativa.

O Projeto educativo é a proposta construida por todos, que manifesta e explicita
a visdo de pessoa, o modelo histérico e 0 modelo pedagoégico com o qual se quer
responder a andlise da realidade em que se vive. Isto faz com que o Centro educativo
seja:

= Aberto a mudanca, a inovacao cultural, pedagdgica para responder e adaptar-
se criticamente e criativamente aos desafios atuais.

= Criador, defensor, transmissor da cultura local e universal, que ajude a comuni-
dade a compreender e reconhecer a propria identidade e a abrir-se a valorizagao e ao
didlogo com outras culturas.

= Aberto a todos, especialmente aos imigrados, aos mais pobres, lugar em que se
sintam efetivamente valorizados e aceitos como pessoas e onde possam expressar-
se livremente em um clima de fraternidade, alegria e confianca.

= Excelente e cuidado nos conteudos disciplinares da proposta curricular, na sua
pedagogia, metodologia e nas experiéncias educativas. Um centro que tenha sem-
pre como horizonte a formacao integral de seus membros.

= Espaco propicio para a formagéo no e com o trabalho, para a produtividade e a
criatividade, inclusive para a geracao de emprego.

= Lugar que motive a educacdo da vida interior, a comunicacao com Deus, o en-
contro com Maria como mae; espaco que propicie igualmente experiéncias que en-
sinem a ver e amar Deus em toda a criagao, a respeita-la com consciéncia ecoldgica.

= Comunidade em miss@o, em servico, em permanente formagdo humana, civil,
espiritual, onde todos os agentes participam e condividem com espirito democratico
e fraterno nos processos, nos problemas, nos éxitos e nas realizagoes.
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A formacgao, juntos

Entre as estratégias prioritarias da missao educativa a privilegiar, encontra-se o
formar-se e trabalhar juntos, como oportunidade concreta de intercambio reciproco
entre pessoas com vocacoes diferentes que projetam juntas o futuro, apostando na
prépria identidade e na qualidade da proposta para uma vida rica de sentido.

Juntos, religiosos e leigos ajudam a conquistar e a reforcar as competéncias ne-
cessarias para a missao condividida, sobretudo a assimila¢do do carisma salesiano, de
modo particular os elementos do Sistema Preventivo. Além disso, é importante crescer
na capacidade e na arte da escuta ativa das novas geracdes, no didlogo, no discerni-
mento e no trabalhar juntos.®

E, portanto, necessario construir ativos e dindmicos contextos de formacao per-
manente, como espacos que favorecam processos de autoformacgéo capazes de de-
senvolver as potencialidades de todos, gerar criatividade, afastar o perigo da rotina e
da repeticao para projetar novos horizontes de qualidade.

Evangelizagdo do Curriculo

O curriculo é a expressao e concretizacao operativa do Projeto Educativo da es-
cola. Orienta-lo pastoralmente implica em que o educador assuma nos conteudos,
na pedagogia, na didatica, as finalidades préprias da proposta educativa ndo como
algo acrescentado, mas como parte constituitiva normal da tarefa educativa. Isto su-
poe ser testemunhas dos valores do Reino que se fazem presentes na histéria quoti-
diana, na ciéncia, na tecnologia e nas areas disciplinares.

E importante, para isso, favorecer um caminho de evangelizacdo em quem co-
ordena a escola e mais concretamente, em todo o corpo docente. Se existe um co-
nhecimento vital da mensagem crista, se podera evangelizar a partir do curriculo e
estabelecer o didlogo fé-vida a partir do coracao das préprias disciplinas.

A pastoral faz da escola um espaco de encontro vivido como expressao de al-
guns icones do fazer educativo: casa, escola de comunhao e experiéncia de Igreja. Estas
trés metaforas que em parte se inspiram em um documento programatico de Jodo
Paulo Il 3* evocam a identidade e a funcdo da comunidade educativa, pois nela se

33 Cf.Ivin.105-108.
34 (f. Joko Paulo Il, Carta apostodlica no término do Grande Jubileu do ano Dois Mil: Novo Millennio Ineunte n. 43 (6
de janeiro de 2001), in Enchiridion Vaticanum/20, Bologna, Dehoniane 2004, 85.



faz presente a aprendizagem de capacidades relacionais positivas e de doacdo de si,
condicdes necessdrias para a realizacao da maturacao integral da pessoa humana.

Algumas propostas concretas na experiéncia salesiana fazem com que a Escola/
Formacao profissional seja sempre mais em pastoral.

1. O BOM DIA como proposta quotidiana.

2. CELEBRACAO DAS FESTAS com a participacéo organizativa da comunidade edu-
cativa

3. Oferta de um ITINERARIO DE EDUCACAO A FE para os crentes, em um hordrio
extraclasse.

4. A PROPOSTA DO ORATORIO-CENTRO JUVENIL para o tempo livre das criancas,
pré-adolescentes, adolescentes e jovens, em projetos ndo curriculares.

5. ATIVIDADES ESPORTIVAS, TEATRAIS, MUSICAIS... em hordrio extraclasse como
educacdo ndo formal.

6. AARTICULACAO JUVENIL SALESIANA de abertura mundial, como proposta asso-
ciativa que favorece o voluntariado e o viver a Espiritualidade juvenil salesiana.

7.

Uma escola em pastoral nao pode esquecer Aparecida que quis ser uma nova
proposta de evangelizacao:“A Igreja é chamada a repensar profundamente e a relan-
car com fidelidade e audacia a sua missdo nas novas circunstancias latino-america-
nas e mundiais. Nao pode dobrar-se aqueles que apenas veem confusao, perigos e
ameacas, ou aqueles que pretendem cobrir a verdade e complexidade de situacdes
com uma capa de ideologismos ultrapassados ou agressoes irresponsaveis. Trata-se
de confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho com raizes na nossa his-
toria, de um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo que suscite discipulos
e missionarios. Isto ndo depende tanto de grandes programas e estruturas, mas de
homens e mulheres novos que encarnem a tradicdo com a novidade, como discipu-
los de Jesus Cristo e missionarios de seu Reino, protagonistas de vida nova para uma
América Latina que queira reconhecer-se com a luz e a forca do Espirito”3®

35 Aparecida, n 11.
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Conclusao

Concluo com algumas recentes palavras do papa Francisco como encorajamen-
to no caminho: “Nao tenhamos medo de sair de nés mesmos, nao tenhamos medo
de sair de nossas comunidades cristas para ir encontrar as 99 que estao em casa. E ir
dialogar com elas, e dizer a elas 0 que pensamos, ir para mostrar o nosso amor que é
amor de Deus. Caros irmaos e irmas: nao tenhamos medo! Vamos adiante para dizer
a Nossos irmaos e a nossas irmas que nés estamos cobertos de graca, que Jesus nos
dd a graca e isso nao custa nada: somente recebé-la. Avante!”3¢

Para tornar realidade estas palavras em nossa escola e escutar as provocacoes
da cultura contemporanea e as necessidades dos jovens, convido-os a deixarem-se
conduzir pela Auxiliadora e a continuar a aprender na sua escola, a anunciar a salva-
cao que seu Filho nos doa, tendo no coracdo e na mente 0s novos cenarios em que
vivem as alunas e os alunos que todos os dias vocés acolhem nos patios e nas aulas.

Obrigada pela escuta e espero os seus esclarecimentos, perguntas ou propostas.

Aparecida, 22 de agosto de 2015%.

36 Para Francisco, Discurso aos participantes do Congresso Eclesial da Diocese de Roma, Sala Paulo VI - Vaticano, 17 de
junho de 2013.
37 Tradugdo: Ir. Ivanette Duncan de Miranda FMA, Diretora Executiva da RSE.
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A ATUALIDADE DO SISTEMA PREVENTIVO COMO PILAR DA
EDUCACAO SALESIANA

Bicentenario do nascimento de Dom Bosco

Dom Tarcisio Scaramussa, SDB

Introducao

A analogia dos pilares é interessante para a reflexao sobre educacao. Ela se refere
ao campo da construcao e da arquitetura. Antes de construir, é preciso saber para
que servird a obra, e estudar bem as caracteristicas do terreno, para determinar o
tipo de construcdo e a definicao do tipo de pilares que sustentardo a obra, tudo isso
bem definido num projeto concreto.

Perguntar sobre a atualidade do Sistema Preventivo como pilar da educacao sa-
lesiana significa perguntar se a educacao continua sendo um pilar da vida humana
nessa mudanca de época, e se a prevencao continua sendo um tipo de pilar valido
para a educacdao. Na comemoracao do bicentenario do nascimento de Dom Bosco,
a pergunta surge naturalmente, ndo s6 como oportunidade de comemoracao dos
grandes feitos salesianos nestes dois séculos passados, mas principalmente como
busca de resposta sobre as condi¢des de validade do sistema preventivo de Dom
Bosco como resposta adequada e vélida para a educacdo no século XXI.

Por isso, queremos perscrutar os desafios deste século para a educacao, e apro-
fundar o Sistema Preventivo em seus valores, para discernir como pode continuar
sendo um pilar de sustentacao da educacao salesiana.

1.A educacao é necessaria para o desenvolvimento das pessoas e da sociedade

O ser humano ndo nasce pronto, mas vai se construindo durante a sua vida. A
educacdo tem um papel fundamental nesta construcao. Mas também a sociedade
estd em processo constante de construcao e de mudancas, e a educacao é funda-
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mental também neste sentido. Ndo existe desenvolvimento econémico e social sem
educacao. Estas duas vertentes da educacao nem sempre recebem a mesma aten-
¢do. Nao raro as necessidades econdmicas e de progresso tecnoldégico determinam
as prioridades educacionais, criando um fosso entre o desenvolvimento econémico
e o desenvolvimento humano. Milhares de pessoas vao sendo despejadas pelo cami-
nho, num processo educacional seletivo que parece nao interessar-se pelo futuro das
pessoas, e que vai marginalizando os mais pobres.

A experiéncia inicial do trabalho educativo de Dom Bosco é paradigmatico desta
necessidade de base. Ele percebeu, em meio as transformacées da revolucao indus-
trial que acontecia na Italia na metade do século XIX, que o progresso econémico
estava sufocando as pessoas, de modo particular os jovens. Ele afirma que “tocou
com as maos” esta realidade, constatando as varias situacdes de marginalizacdo e
abandono de grande parte dos jovens, e das consequéncias desta situacao em suas
vidas pessoais e com relacao ao futuro. Os mais atingidos sao os que se encontram
em situagoes de vulnerabilidade psicoldgica e social. Acreditando nas pessoas e
acreditando na forca da educacao, Dom Bosco empreendeu inimeras iniciativas que
foram ao encontro das necessidades dos jovens de seu tempo, principalmente dos
mais pobres, e que se revelaram também de grande alcance para a sociedade. Os
efeitos de sua acao perduram até os dias de hoje.

Podemos lembrar o que disse em discurso, por ocasiao de sua viagem a Paris,
em 1883:”“0 bem da sociedade e da Igreja esta na boa educacdo da juventude...“Nao
hesiteis em dedicar-vos aos jovens, do contrario eles ndo hesitardao em ocupar-se de
v6s”. Na visita a Lion, disse de forma ainda mais contundente: “Se vés agora cruzais
os bracos, permitindo que estes jovens se tornem vitimas das teorias comunistas,
todos os beneficios que hoje Ihes negais, eles virdao um dia exigi-los, nao ja de chapéu
na mao, mas apontando-vos a faca ao pescoco; e juntamente com os vossos haveres

"

quererao, talvez, também a vossa vida"'.

2. Fendmenos juvenis que interrogam particularmente a Educacao

Constata-se hoje, por muitos estudos e reflexdes, que vivemos uma situacao de
“emergéncia educativa’, devido a complexidade da cultura atual e aos fendbmenos
dela decorrentes, como também a necessidade de uma nova educacdo capaz de res-
ponder as expectativas da juventude.

1 Cf. DESRAMAUT, F, in “Cahiers Salésiens”, n. 8-9, abril-outubro 1983, p. 112-115.



O Sistema Preventivo de Dom Bosco continua sendo um pilar vélido para a edu-
cacao? A resposta a esta pergunta passa pela investigacao da condicao juvenil no
bojo das mudancas que acontecem em nosso tempo, e pela identificacdo do tipo de
educacao necessaria para responder adequadamente a esta realidade.

O final do século XX e inicio do século XXI foi um periodo rico de estudos e de
pesquisas sobre as condi¢des de atualidade do Sistema Preventivo de Dom Bosco,
pois houve uma grande expansao de universidades salesianas em todo o mundo, e
grande investimento em estudos, reflexdes histéricas e pedagdgicas, e em formacgédo
especifica de educadores salesianos e leigos. Esses estudos e praticas tém contribui-
do nao apenas para uma nova compreensao global do Sistema Preventivo, como
também para investigar e pesquisar novas formas de inculturacdo do mesmo nas
realidades locais, utilizando os aportes que as varias teorias podem trazer para o
mesmo.

Naturalmente, neste século XXI, novas questdes se apresentam e nao podem ser
deixadas a margem, comecando com o conhecimento da nova situacao da juventu-
de, as caracteristicas da sociedade da informacao e do conhecimento e suas conse-
guéncias nas praticas educativas, a educacdo em contexto de mudanca de época, a
inclusao digital, a competéncia ecossocial como compreensao dos problemas ecol6-
gicos, sociais e culturais.

Para realizar este confronto, é necessario compreender a realidade da juventude
atual, numa analise de contexto que ajude a interpretar os fendémenos percebidos,
tendo como referéncia os elementos essenciais do Sistema Preventivo. Vamos pro-
curar fazé-lo de forma muito sintética, esbocando algumas caracteristicas e desafios
mais evidentes para a educacao, considerando os eixos da religidao, da razao e do
amor (amorevolezza).

a) Com relacdo a dimensdo da religiao, a juventude atual se apresenta mutan-
te e em intensa busca de sentido. Entre os fendmenos que nos interpelam pode-
mos citar positivamente a procura bastante intensa de experiéncias e de praticas
religiosas. O diferencial deste momento é que se verifica um distanciamento da
religido institucional, e se selecionam praticas que satisfazem mais a necessidade e
0 gosto do momento. Essas praticas se assemelham a outras encontradas no mer-
cado de consumo que podem satisfazer momentaneamente, sem maior interiori-
zacao de fé e, especialmente, sem comprometimento vivencial e eclesial. Merece
atencao também o crescimento estatistico de manifestacdes de indiferentismo ou
de niquilismo.
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Fenomeno significativo que mencionamos aqui, mas que tem a ver com as ou-
tras dimensodes da razdo e do amor, é o aumento do consumo de drogas e do abuso
do alcool, e dos danos assustadores que provoca. A sociedade parece nao ter remé-
dios adequados e eficazes para lidar com isso. E preciso entender os motivos mais
profundos do fenédmeno no contexto das mudancas culturais dos ultimos anos, pois
revela desilusdo e falta de perspectiva com relacdo ao futuro, e ainda vazio emotivo
e existencial, reforcado pela idolatria da busca do prazer imediato.

b) Na dimenséao relacionada a razao, muitos fendmenos revelam a busca de nova
identidade, que se afirma e cresce no encontro com os outros, no confronto com a
alteridade, e que é reforcada pelo reconhecimento que se recebe dos outros. Nem
sempre pais e educadores percebem as grandes mudancas que acontecem no mun-
do juvenil, e conseguem ajudar o adolescente e o jovem a encontrar sua identidade
pessoal. Isso explica em parte porque os jovens buscam reconhecimento fora dos li-
mites da familia e da escola. Rua, bares, discotecas, sexo e droga comecam a aparecer
como formas exasperadas de reconhecimento, porque nao teriam sido oferecidas
formas mais adequadas. Estes espacos tomam forca também porque o adolescente
quer afirmar sua autonomia com relacdo a familia, e estd iniciando seu percurso pes-
soal de construcao de novas relagdes e expressdes de liberdade. Sao também expres-
sdes deste processo de remocao da realidade as “distracdes”, a “diversao”, conhecida
pelos jovens como “divertimento”. Os jovens necessitam de alegria, e esta é antes de
tudo alegria de estar bem consigo mesmo, de ser reconhecido, de ser amado, enfim.

Outro fendmeno atual muito marcante é a neutralizacdo da diferenca entre a
interioridade e a exterioridade. Programas tipo “reality show” e os indmeros videos
colocados na Internet exibem sem pudor os sentimentos mais profundos e os se-
gredos mais escondidos da prépria intimidade, e até a intimidade dos outros. Isso é
muito triste, porque rompe com as paredes que permitem distinguir entre o intimo
e privado, e a exterioridade. E como trocar a identidade real com a divulgacéo de
uma imagem. J4 ndo se é o que é, mas a imagem que se cria de si. A tecnologia e os
recursos da Internet favorecem o crescimento das formas de exposicdo do corpo e
do sexo, juntamente com outras, como a tatuagem, que pode ser também expressao
de um ser mutante.

Nesta busca de identidade, num contexto de globalizacao, as tribos juvenis po-
dem ser vistas como uma forma de homologacao planetaria. Este é um fendmeno
sociolégico que tende a suplantar as identidades e culturas locais e pessoais por
padroes de comportamento e estilos de vida impostos por uma cultura de massa
a servico do mercado. A tribo responde também a caréncia de identidade e de re-
conhecimento pessoal com a seguranca de pertencer a um grupo e de ter assim um



reconhecimento social e fugir do anonimato. O apoiar-se em um grupo faz parte da
psicologia juvenil, e ndo é um fendmeno sé dos nossos dias. O que merece atencao
especial, no entanto, é o tipo de grupo ou de“tribo” que se escolhe ou se privilegia, e
que se torna um fendmeno cultural proprio do nosso tempo.

¢) Na dimensao relacionada ao amor, incluimos toda a questao afetiva no desen-
volvimento da pessoa, e também como esta é vivenciada no relacionamento entre
adultos e jovens, e destes entre si. A geracao atual tem um desenvolvimento marca-
do mais pela emocionalidade que pela racionalidade. E muito sensivel e afetuosa,
mais disposta a aceitacao dos outros como sao, mas parece apresentar mais proble-
mas emotivos que as precedentes. Isto se manifesta no fechamento individualista so-
bre si mesmo, na dificuldade de autoconsciéncia e autocontrole, no distanciamento
com relacdo aos adultos e na rebeldia com relacdo a autoridade, e nas muitas formas
de agressividade e impulsividade, que alguns chamam de analfabetismo emocional.

Muito ligado a este fendmeno, estd o da violéncia, que merece também aten-
céo particular. E muito grande o indice de autores e vitimas jovens da violéncia, que
se manifesta na forma de homicidios, suicidios, acidentes, bullying. A agressividade
contra os outros ou contra si e 0s excessos acima da medida permitida revelam uma
confusao irresponsavel de coédigos, onde o cdédigo da vida se confunde com o da
morte. E 0 que se percebe, por exemplo, no fenémeno da violéncia “sem motivo” nos
estadios ou nas brigas de gangues nas ruas. Trata-se de uma violéncia sem escopo,
gue se inicia sem motivo e interesse, como um ritual niquilista.

3. Para entender melhor os fenomenos

Os fendmenos que descrevemos, talvez muito carregados em seu aspecto nega-
tivo, que é o que mais chama a atencao, sao indicativos de uma“mudanca de época’,
que modifica os paradigmas tradicionais que sustentavam uma determinada visdo
de mundo. As novas geracdes tém uma nova compreensao do mundo e ndo aceitam
as orientagdes tradicionais da cultura, especialmente no ocidente. Esta nova fase da
historia tem sido definida como de “modernidade liquida”? Ao referir-se a esta rea-

2 O socidlogo polonés Zygmunt Bauman usa a expressao “modernidade liquida” para interpretar a realidade de
desenraizamento das tradi¢des que davam solidez e referéncia de valores a sociedade. Na modernidade liquida,
as normas e os objetivos partilhados que tinham consisténcia e permanéncia no tempo se desfazem, dando
origem a uma situacao de liberdade caracterizada pela fluidez e mobilidade constantes. Como num processo
de liquefacéo, as comunidades éticas se desfazem, dando origem a comunidades estéticas nas quais cabe
a cada individuo buscar por si proprio a melhor forma de sobreviver na mudanca constante. Assim, questdes
de identidade cultural como género, classe, etnia, raca, nacionalidade, religiosidade do sujeito, se deslocam
constantemente com a introducdo de novas formas de vida social e cultural a escolha de cada individuo, numa
sensacdo constante de provisoriedade.
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lidade, os bispos, na Conferéncia de Aparecida, ressaltaram que “vivemos uma mu-
danca de época, e seu nivel mais profundo é o cultural e antropoldgico. Dissolve-se
a concepcao integral do ser humano, sua relacdo com o mundo e com Deus™. Esta
realidade de tranformacdo constante incide profundamente nas pessoas, transtor-
nando seus critérios de julgamento e suas op¢des de valor, dando origem a uma crise
de identidade. “Dessa forma, onde outrora existiam valores e critérios que definiam
dada realidade ou 0 modo de proceder, agora ha uma diversidade de propostas acei-
tas como vdlidas, num contexto de abertura a experimentacdes”.

Se é possivel constatar hoje uma realidade de crise no homem moderno, com
reflexos extremados na vida dos jovens, ela é reflexo da cultura atual que tirou Deus
da dimensao da vida, e frustrou as pessoas com as promessas nao cumpridas das
ciéncias (razdo iluminista), mergulhando-as no provisério e no niquilismo.

Pesquisando o motivo que estaria por tras dos sintomas que percebem em seus
consultérios, Miguel Benasayag e Gérard Schmit® chegaram a conclusdao de que a
grande maioria das pessoas que os procuram nao apresentam sofrimentos de ori-
gem propriamente psicolégica, mas refletem a tristeza difusa que caracteriza a nossa
sociedade contemporanea, atingida por um sentimento permanente de inseguran-
ca e de precariedade.

Eles localizam o foco da crise na mudanca com relacao a perspectiva de futuro: do
futuro-promessa para o futuro-ameaca. Enquanto a psique deprimida esta toda vol-
tada para o passado, e a maniaca toda concentrada no presente, a psique sadia esta
aberta para o futuro. Quando o futuro fecha as suas portas, entdo se instaura a crise.

Para eles, tudo comecou com a “morte de Deus’, anunciada por Nietzsche que ti-
nha assinado o fim do otimismo teoldgico que visualizava o passado como mal, o pre-
sente como redencao, o futuro como salvacao. A ciéncia, a utopia e a revolucao pros-
seguiram, em forma laica, esta visao otimista da historia, reformulando a compreenséao
da triade culpa, redencado, salvacdo. O passado continua como mal, a ciéncia ou a revo-
lugdo como redencao, o progresso (cientifico ou sociol6gico) como salvacao.

Esta visdo otimista da histéria ruiu completamente. Deus foi morto e os seus
herdeiros (ciéncia, utopia e revolucao) falharam em suas promessas. A negativida-
de de nosso tempo aparece nas grandes mazelas que atormentam a humanidade:

3 CELAM. Documento de Aparecida, n. 44.

CNBB. Cf.2013,n.7.

5 Miguel Benasayag é filésofo e psicanalista argentino, e vive ha muitos anos em Paris. Gérard Schmit é professor
de psiquiatria infantil e da adolescéncia, na Universidade de Reims. Cf. M. Benasayag e G. Schmit, Lepoca delle
passioni tristi. Milano: Feltrinelli, 2004. O estudo é citado por GALIMBERTI, Umberto. Lospite inquietante: il
nichilismo e i giovani. Milano: Giangiacomo Feltrinelli Editore, 2007.
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poluicdes e destruicdo da natureza, desigualdades sociais, desastres econémicos,
aparecimento de novas doencas, explosdes de violéncia, formas de intolerancia, sé
para citar algumas. Sem promessa de futuro, o desejo se agarra ao presente. E preciso
aproveitar hoje, porque nao ha perspectiva para amanha.

Os pais ficam privados da autoridade de indicar a estrada. Instaura-se entdo uma
simetria nas relagdes, uma relacdo igualitaria que condiciona pais e educadores a jus-
tificar continuamente as suas escolhas em confronto com o jovem, que aceita ou nao
o que lhe é proposto. Como a relagao entre jovens e adultos nao é simétrica, tratar o
adolescente como um igual a si mesmo significa ndo conté-lo, e sobretudo, deixa-lo
sozinho diante de suas préprias pulsoes e da ansia que dai deriva.

Quando os sintomas do desajuste se tornam evidentes, a atitude dos pais e dos
educadores oscila entre a coercao dura — que pode ter sentido quando as promessas
do futuro sao garantidas — e a seducao do tipo comercial muito difundido na cultura
consumistica atual.

A emancipacao do jovem com relacdo aos pais € um processo psicolégico im-
portante para a afirmacédo de sua personalidade. Como nao existe a autoridade na
familia, o adolescente ndo pode matar simbolicamente o pai. Eles tendem entdo a
superar o seu complexo de Edipo transferindo esses sentimentos para outras ins-
tancias. A violéncia contida em familia se volta entao contra a sociedade, a policia,
os professores, em formas de agressdes diretas, picha¢des, quebradeiras, arruacas,
confusdes nos estadios, nas ruas, etc.

Com palavras semelhantes, Franco Volpi resume o desencanto que tende a pre-
valecer em nosso tempo: “Hoje as referéncias tradicionais — os mitos, os deuses, as
transcendéncias, os valores — foram erodidos pelo desencanto do mundo. A racio-
nalizacao técnico-cientifica produziu a impossibilidade de afirmacdo das escolhas
ultimas no plano da razdo pura. O resultado é o politeismo dos valores e a equiva-
Iéncia das decisdes, a mesma estudipez das prescricdbes e a mesma inutilidade das
proibicdes. No mundo governado pela ciéncia e a técnica, a eficacia dos imperativos
morais parece igual a dos freios de bicicleta colocadas em um jumbo. Sob a calota de
gelo do niquilismo nao ha mais virtude ou moral possivel”s.

A esta analise devemos acrescentar a leitura a respeito da forca das novas tec-
nologias como fator novo do nosso tempo que pode aprofundar a crise existencial,
especialmente dos jovens, enquanto pode apresentar também novas possibilidades
de enfrentamento da realidade.

6 VOLPI, F. Il nichilismo. Bari: Laterza, 2004, p. 175-176.
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Uma tese fundamental de McLuhan era justamente que o mais determinante
para mudar as culturas e as civilizagdes nao sao mais as ideologias, as guerras ou as
religides, mas uma nova tecnologia de comunicacdo. As novas tecnologias da co-
municagao, mais do que instrumentos, sdo fatores de transformacao cultural e ge-
ram ambientes que envolvem a todos como um novo ecossistema, condicionando
0s varios ambitos da vida humana, com profundas repercussdes antropoldgicas e
religiosas.

O nascimento de uma nova tecnologia fornece uma nova linguagem de inter-
pretacao da vida. Enquanto o livro enfatiza a racionalidade e favorece a individua-
lidade, a televisdo e as tecnologias correlatas enfatizam mais a emocionalidade (o
encantamento) e favorecem o modelo cultural do consumismo de massa. O compu-
tador, mais particularmente a Internet, é um lugar sem confins, interativo, mutante,
flutuante (realidade virtual) que leva a uma nova cultura que alguns chamam de “cul-
tura digital ou midiatica’, e que da origem as redes sociais como ambiente.

Os novos elementos para consideracao nesta analise da realidade seriam entao
as caracteristicas proprias da cultura digital que marcam a maneira de ser e de agir,
tais como a velocidade, a interface, a polifonia, 0 nomadismo, a crise de autoridade.
Todos eles acabam por acelerar e até exacerbar os problemas que relatamos ante-
riormente.

Testes com ressonancia magnética e eletroencefalograma de alta densidade
vém demonstrando que o uso frequente de telas e da web esta provocando mu-
dancas nos circuitos neurais dos seres humanos. Em consequéncia, ja se percebem
alteragdes nas aptiddes cerebrais dos nascidos na era digital. Eles desenvolvem ra-
ciocinio rapido e flexivel, aprendem mais rapidamente, sdo mais independentes, au-
tonomos e autodidatas e sao superinformados. Por outro lado, retém menos conhe-
cimento em profundidade, manifestando-se mais superficiais, e sdo mais ansiosos e
apressados. A substituicdo do contato pessoal pelo virtual empobrece o desenvolvi-
mento da pessoa, provocando caréncias basicas no campo de relacionamento, como
a capacidade de ler as expressoes faciais e a linguagem do corpo, de reconhecer os
estimulos tateis e olfativos, de desenvolver a capacidade da empatia, da compaixao,
da sensibilidade para com os outros. O desafio para os nativos digitais € manter os
ganhos em velocidade e automatismo, sem perder em reflexdo, autocontrole e ha-
bilidades sociais’.

7 Cf.MESQUITA, Renata Valério. Cérebros Digitais. Revista Planeta, Sdo Paulo, p.36-41, abr. 2015.



Nao podemos também deixar de considerar ainda a condicdo psicolégica e so-
cial dos adolescentes e jovens, e de sua diferenca e distanciamento com relacdo aos
adultos. Enquanto os adultos tendem primeiro a compreender o que se lhes apre-
senta como novo, para depois fazer suas escolhas, os adolescentes, ao contrario, bus-
cam, primeiro, experimentar o que se apresenta como novo. Com base nas sensa-
¢Hes proporcionadas, eles tendem a aderir ou ndo aquilo. Ou seja, eles decidem com
base no que sentem. S6 depois é que eles vao tentar compreender racionalmente,
isto &, produzir explicagdes para justificar a decisdo que tomaram.

Estas diferencas podem contribuir para o fato de os adolescentes se tornarem
mais expostos as situacdes de risco hoje, como descrevemos anteriormente: drogas
ilegais (maconha, cocaina, crack e outras); drogas legais (bebidas e cigarros); doen-
cas sexualmente transmissiveis (principalmente a Aids); gravidez na adolescéncia;
violéncia entre grupos (galeras, gangues); infracbes a Lei; violéncia no transito; de-
predacdes de patrimonio publico e privado; trabalho abusivo e explorador, inclusive
exploracao sexual (prostituicao e pornografia); suicidio (violéncia contra si préprio)...
Por outro lado, estas diferencas podem sugerir-nos metodologias participativas que
proporcionem experiéncias positivas de educacao.

Além da tendéncia natural de experimentar, outros fatores sdo muito importan-
tes na relacao dos adolescentes com os fatores de risco. O primeiro é a grande dis-
ponibilidade de tempo livre, considerando também o atual fendmeno dos jovens
“nem-nem”®, O segundo é o intenso relacionamento grupal com seus pares. Acres-
cente-se a isso o fato de o adolescente estar vivendo seu segundo nascimento, ou
seja, esta rompendo o “cordao umbilical”. Esses fatores sao positivos e fundamentais
para o desenvolvimento pessoal e social dos jovens. O problema é que nem sempre
sdo disponibilizadas oportunidades para todos, ou entdo nem sempre sdo feitas as
melhores escolhas pelos adolescentes.

Nao podemos deixar de mencionar também o grande desafio da profissionaliza-
¢do, esta ferramenta importantissima para a formacao da pessoa. As transformacoes
atuais na sociedade industrial e pés-industrial estdo provocando mudancas profun-
das nos mercados de trabalho e, como consequéncia, desenvolve-se hoje uma nova
mentalidade e cultura do trabalho. A crescente introducao da tecnologia avancada
na industria e nos servicos requer sempre mais pessoas capazes de inovagao e pes-
quisa, com uma boa preparacao profissional e atualizacdo constante. Ao mesmo

8 Expressao paraindicar os jovens que nem estudam, nem trabalham. Pesquisa realizada em 2010 pela Universidade
Estadual do Rio de Janeiro indica que séo 5,3 milhdes de jovens, ou seja, um em cada cinco jovens brasileiros,
entre 18 e 25 anos, que desistiram de procurar trabalho por falta de qualificacdo, e ndo querem voltar para a
escola porque ndo se sentem atraidos por ela. Se acrescentar os que procuram emprego, o nimero chega a 7,2
milhées de jovens.

édebé

CAPITULOVII | A ATUALIDADE DO SISTEMA PREVENTIVO COMO PILAR DA EDUCAGAQ SALESIANA

_
w
_



eédebé

w
N

CAPTULOVII | A ATUALIDADE DO SISTEMA PREVENTIVO COMO PILAR DA EDUCAGAQ SALESIANA

tempo, vemos desenvolver-se mercados informais do trabalho, sem reconhecimento
legal, caracterizados prevalentemente por pequenas empresas de tipo familiar, ou
que exploram uma méao de obra barata e informal. A educacao profissional deve dar
suporte para que o jovem se insira no mundo do trabalho que se tornou muito com-
petitivo, complexo e exigente.“A globalizacao colocou, na ordem do dia, a premente
necessidade de elevacdao dramatica dos niveis de produtividade e qualidade como
condicao para a busca da competitividade no mercado externo. O ingresso no mun-
do do trabalho, na era pés-industrial, por sua vez, coloca no centro das discussdes a
questao da empregabilidade. O trabalhador deve estar preparado para “aprender a
aprender”, qualificando-se e requalificando-se de maneira continua, como condicao
para permanecer trabalhando e assim ascender em sua vida profissional™.

4. Qual educacao para o século XXI?

A educacao deve responder as exigéncias das mudancas que acontecem no
mundo. E muito natural, portanto, a pergunta sobre qual educacio para o século
XXI. Vejamos o que dizem os estudos da Igreja Catdlica e da UNESCO.

A visao da Igreja Catdlica

A visao da Igreja Catodlica sobre a educacao esta fundada no decreto Gravissi-
mum Educationis (1965), do Concilio Vaticano Il. Este decreto, que estd completando
50 anos, colocou os pilares para a educacdo catélica. Em sintese, sdo os seguintes: a
educacao catdlica é uma educacao centrada na pessoa humana na sua integralidade,
servida por uma comunidade educativa, aberta a sociedade no seu conjunto. Este
decreto serviu como fonte e como dinamizador para a acdo da Igreja no campo da
educacdo, dando origem a inUmeras iniciativas de reflexao e de acdo neste sentido,
acompanhando as rapidas transformacgdes que foram ocorrendo no mundo. Apoés o
concilio, o Papa Paulo VI instituiu uma comissao pds-conciliar para a educacao crista,
que confluiu na criacdo do setor das escolas catolicas da Congregacao para a Educa-
¢ao Catolica (1967).

Desde entdo, a Congregacao para a Educacédo Catdlica publicou alguns documen-
tos que se podem agrupar em torno dos quatro campos do aprofundamento do con-
teudo da Gravissimum Educationis: a identidade da escola catdlica e da sua missao; os
educadores da escola; a dimensao religiosa da escola catélica e o papel do ensino da
religido; a educagao sexual.

9 GOMES DA COSTA, Anténio Carlos. Educacdo, uma perspectiva para o século XXI. Sao Paulo: Ed. Cangdo Nova,
2008, p. 100.



Por ocasido do 50° aniversario da Declaracao Gravissimum educationis e do 25°
aniversario da Constituicao Apostolica Ex Corde Ecclesiae, que ocorrem em 2015, a
Congregacao para a Educacao Catolica preparou um Instrumento de Trabalho intitu-
lado “Educar hoje e amanha. Uma paixao que se renova”. Neste texto sao recordados
os pontos de referéncia essenciais dos dois documentos, as caracteristicas funda-
mentais das escolas e das universidades catdlicas, e sao esbocados os desafios que
as instituicoes educativas catdlicas sao chamadas a responder, através do seu projeto
especifico, no contexto da nova evangelizacao.

O texto aponta os principais desafios para a educacdo hoje e propde uma re-
formulacdo da visao da Igreja sobre a educacao, partindo de uma reflexdo profunda
sobre o homem moderno e sobre o nosso mundo atual, com uma “antropologia fi-
loséfica que deve ser uma antropologia da verdade. Uma antropologia social, isto é,
onde se concebe 0 homem nas suas relagdées e no seu modo de existir. Uma antropo-
logia da memoéria e da promessa. Uma antropologia que faz referéncia ao cosmos e
que leva a sério o desenvolvimento sustentavel. E ainda mais, uma antropologia que
faz referéncia a Deus"™°.

Em consequéncia desta visdo, ressalta alguns desafios'":

= superar a visao funcionalista da educacao, colocada em funcao da economia
de mercado e do trabalho, e reforcar o sentido da educacao integral, centralizada na
pessoa que aprende, levando em conta o pluralismo e a diversidade de valores, e da
historia de vida de cada um;

= redefinir a identidade da escola catdlica, a partir da experiéncia acumulada
desde o Concilio, com base nos trés pilares da tradicao do Evangelho, da autoridade
e da liberdade;

= entender a educacao nao apenas como conhecimento, mas também como
experiéncia;

= desenvolver comunidades educativas, com uma visao de circularidade nos
relacionamentos, qualificando as relacbes entre educadores e educandos, pais e
educadores, restaurando o sentido de autoridade a partir do testemunho de coerén-
cia na vivéncia dos valores e de servico;

= formar ao didlogo entre fé e cultura e ao didlogo interreligioso, em contexto
de multiculturalismo e multirreligiosidade;

10 CONGREGACAO PARA A EDUCACAO CATOLICA, Educar hoje e amanha, uma paixao que se renova — Instrumento
de Trabalho, 2014, p. 8.
11 Cf.idem, pp. 9ss.
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= formar os professores, os dirigentes e todo o pessoal envolvido na escola e
na universidade para que “tenham a capacidade de criar, de inventar e de gerir am-
bientes de aprendizagem ricos de oportunidades; deseja-se que sejam capazes de
respeitar as diversidades das‘inteligéncias’dos estudantes e de guia-los numa apren-
dizagem significativa e profunda; exige-se que saibam acompanhar os alunos rumo
a objetivos elevados e desafiantes, demonstrar elevadas expectativas em relacdo a
eles, envolver e relacionar os estudantes entre eles e com o mundo.

A visao da UNESCO (Organizacao das Nacoes Unidas para a Educacao, Ciéncia
e Cultura)

A UNESCO tem reunido especialistas de todo o mundo para avaliar a educacao e
visualizar que tipo de educacdo é necessaria para o contexto no qual a humanidade
se desenvolvera no século XXI. Nesta linha, tem sido promovida uma perspectiva
humanista da educacao, baseada nos principios do respeito a vida, da dignidade hu-
mana e da diversidade cultural, assim como da justica social e da solidariedade inter-
nacional. Esta visdo ficou bem definida em duas publicacdes marcantes: Aprender a
ser — A educagdo do futuro (1972) e A educacgéo encerra um tesouro (1996).

“A educacdo encerra um tesouro”, ou o “Informe Delors (1996), do Grupo de con-
sultores da UNESCO, propde uma visao holistica e integrada da educacao, baseada
nos paradigmas da aprendizagem constante por toda a vida, e dos quatro pilares
pedagdgicos: aprender a ser, aprender a conhecer, aprender a fazer e aprender a
conviver.

No momento, a UNESCO estd promovendo novos estudos com especialistas e
realizando laboratérios de ideias, para avaliar e relancar as estratégias de ensino e
aprendizagem mais adequadas para o contexto atual de mudanca e de globalizacao,
de complexidade e de incertezas.

Tomando como base a visao da educacdo exposta nos estudos anteriores da
UNESCO (Aprender a ser (1972) e A educagdo encerra um tesouro (1996), busca-se ago-
ra “examinar as consequéncias da transformacdo social multiforme na educacao e
de que maneira o conhecimento, as competéncias e os valores sdo criados, repro-
duzidos, transmitidos, validados, assimilados e utilizados. Amplia-se o debate mun-
dial sobre a educacdo apés 2015, ampliando o horizonte da visao sobre a educacao,
reafirmando que a educacao é muito mais que um simples agente de promocao de
crescimento econdmico. Ainda que a educacao tenha uma funcao importante para
a economia, é necessario transcender a visao utilitarista que caracteriza o discurso



internacional sobre o desenvolvimento, e ressaltar a importancia dos valores na edu-
cagao.

Percebe-se uma énfase na superacao da visdo eficientista e pragmatica da edu-
cacao, concentrada em programas escolares de conhecimento (com énfase na tec-
nologia), para assumir uma visao de educa¢do humanizadora, e continuada por toda
a vida. Assim, conclui-se que as situacdes de mudanca no mundo de hoje exigem
uma transformacao dos esquemas tradicionais em todos os ambitos do ser, do saber
e do fazer humanos. Sdo necessarias novas atitudes e tomada de consciéncia para
nao perder os fins Ultimos de toda educacao, ou seja, a humanizacao das pessoas e
de suas circunstancias, para uma melhor convivéncia humana. Acrescente-se a isso
a necessidade de promover processos educativos inclusivos, capazes de eliminar as
desigualdades sociais, econdmicas e culturais que afetam o género humano.

O estudo da Comissao da UNESCO fala de uma nova compreensao de ser humano,
diante da crise da ciéncia, que pretendia atuar sobre o universo segundo modelos me-
canicistas, e reforca a conviccao de que a educacao é fundamental para construir o ser
humano como individuo e como tecido social, e para uma transformacao das estruturas
econdmicas, juridicas, sociais e culturais em vista de construir cada dia um mundo mais
humano. Enfim, é necessdria uma educacao que supere os desniveis sociais que sepa-
ram ricos e pobres, como pessoas e como grupos humanos, paises, regides mundiais.

Sintese conclusiva

Fica bem evidenciada a proximidade entre a visao da Igreja e da UNESCO no que
diz respeito a emergéncia educativa, a visao de uma educacao humanista, fundada
sobre uma nova antropologia, a necessidade de superar a racionalidade cientifico-
-tecnolégica como uma camisa de forca, e a percepc¢ao da funcao social da educacao,
necessaria para o desenvolvimento dos povos, para o progresso e para o desenvolvi-
mento cultural e social. As diferencas se manifestam com relacdo a alguns aspectos
da antropologia, e, particularmente, em questdes de género e outras relacionadas a
dimenséo religiosa, sem contar que a reflexdo eclesial estd mais voltada, especifica-
mente, a educacao catdlica.

Em sintese, podemos colher que a educacao é um processo através do qual a
pessoa adquire dominio e compreensao de determinados conteudos considerados
valiosos. Nao basta, portanto, a preparacdo técnica. Toda educacdo se fundamen-
ta num determinado projeto de pessoa humana e de sociedade. Este projeto vai se
construindo nas conquistas e fracassos de cada dia.
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Os conteudos e métodos de um projeto educativo devem responder as exigén-
cias relativas ao pleno desenvolvimento da pessoa (que tipo de cidaddo queremos
formar) e as exigéncias relativas ao tipo de sociedade que queremos construir (para
que tipo de sociedade). Tanto os contelidos como os métodos devem contribuir para
a formacdo de uma pessoa autébnoma, solidaria e competente. Que tipo de homem
queremos formar? Qual educacao é adequada para um projeto de homem solidario
e autdbnomo, capaz de equilibrar a transformacao produtiva e a equidade social?

Os conteudos curriculares da educacdo formal e profissional com suas diversas
disciplinas sdo muito importantes, mas nao bastam para suprir as necessidades ba-
sicas de aprendizagem vital que os novos tempos estdo exigindo de nossos jovens.
E preciso, portanto, reforcar nas escolas técnico-profissionais os processos de per-
sonalizacao. Ndo é suficiente hoje uma boa preparacao técnica e profissional, mas
requer-se sempre mais pessoas capazes de pensar de maneira autdbnoma, intelec-
tualmente curiosas e dotadas de senso critico, responsabilidade e disciplina. Pessoas
em condicdes de estabelecer relagdes positivas, estaveis e eficazes, de promover a
colaboracao em projetos comuns. Capazes de gerenciar e resolver os conflitos atra-
vés do didlogo, e de enfrentar as mudancas com fantasia e criatividade.

5. 0 Sistema Preventivo de Dom Bosco e a educacao no século XXI

Chegamos entao ao centro da nossa questao: o Sistema Preventivo de Dom Bos-
co constitui um pilar valido para a educacao no século XXI? Esta pergunta nao é tao
nova, pois é possivel reunir farta documentacéo sobre reflexdes e estudos, pesquisas
e publicagdes académicas neste sentido ha varios anos.

A dinamica deste processo é a mesma que se verifica no ambito da Igreja e da
UNESCO que citamos, como representativos também de outros ambitos que tratam
da educagao, como o das ciéncias da educacao e o da pedagogia, em particular.

Aprofundando os desafios advindos das mudancas, especialmente como sao ve-
rificadas na juventude, busca-se explorar na fonte do Sistema Preventivo as riquezas
de crencas e valores que respondam melhor a esta realidade. Este aprofundamento
tem sido feito permanentemente, seja em nivel institucional da Congregacao e de
outros ramos da Familia Salesiana, seja em nivel das instituicdes de pesquisa e de
ensino superior e também em outras instancias da vida e da missdo salesiana. Alguns
temas novos tém sido aprofundados nesta dinamica, entre os quais podemos citar
como mais significativos: direitos humanos e sistema preventivo; a inculturacdo do
sistema preventivo; desafios da pés-modernidade e o sistema preventivo; as novas



periferias existenciais e o sistema preventivo; a cultura digital e o sistema preventivo;
educomunicacao e sistema preventivo; e a expressao ja classica “educar evangelizan-
do e evangelizar educando”?.

O periodo final do século XX e inicio do século XXI foi rico de estudos e de pes-
quisas sobre as condicoes de atualidade do Sistema Preventivo de Dom Bosco, pois
houve uma grande expansao de universidades salesianas em todo o mundo, e gran-
de investimento em estudos, reflexdes histéricas e pedagdgicas, e em formacao es-
pecifica de educadores salesianos e leigos. Esses estudos e praticas tém contribuido
nao apenas para uma nova compreensao global do Sistema Preventivo, como tam-
bém para investigar e pesquisar novas formas de inculturacdo do mesmo nas reali-
dades locais, utilizando os aportes que as varias teorias podem trazer para 0 mesmo.

A preventividade é atual

Dom Bosco compartilhava a concepcao de que a educacao é uma forma de pre-
vengao da marginalizacdo e de melhoria da sociedade, como outras obras de pro-
mocao social, de beneficéncia ou de assisténcia. Relida no contexto atual, portanto, a
preventividade deve ser entendida em sentido macro como uma intervencao antes
de tudo de tipo sociopolitico: a politica da juventude, da familia, do tempo livre, da
cultura, da saude, da instrucao, da seguranca social. Depois também de tipo educa-
tivo, e ndo sé no plano individual, mas, sobretudo, no social, coletivo, isto é, influen-
ciando todo o ambiente, em suas expressdes socioculturais, nao prescindindo dos
meios de comunicacao de massa. As intervencdes educativas devem golpear a raiz
da marginalizacao em suas causas.

Num sentido mais estrito, no interior da pratica pedagdgica, a prevencao era
entendida em contraposicao a repressao. No entanto, a concepcao meramente dis-
ciplinar de prevencdo como acdo externa a pessoa, no sentido de vigiar, defender,
impedir, isolar, preservar, porque “prevenir € melhor que remediar’, ndo alcanga o
verdadeiro significado contido no Sistema Preventivo. A proatividade do Sistema
Preventivo direciona-se para a consciéncia e as energias interiores da pessoa, e com-
preende todos os elementos educativos de razdo, religido e amor, com praticas de
assisténcia-presenca que a ajudem a construir-se positivamente como sujeito, capa-
citando-se para um posicionamento critico e para atuar com liberdade.

12 Destaque para o Congresso sobre Sistema Preventivo e Direitos Humanos, in Dicastero della Pastorale Giovanile
Della Congregazione Salesiana, Atti del Congresso Internazionale Sistema Preventivo i Diritti Umani, Vis
Volontariato Internazionale per lo Sviluppo, Roma 2009.
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Releitura das Crencas e Valores do SP de Dom Bosco

Dom Bosco tinha sensibilidade e visdo para perceber as necessidades das pes-
soas e as mudancas na sociedade de seu tempo. Era movido, sobretudo, por uma
grande paixao pela educacao da juventude. Tinha clareza do que queria como edu-
cador, embora nédo fosse um tedrico da educacédo. Segundo Pietro Braido, quando
falava em Sistema Preventivo, tinha em mente “um modo de agir, um complexo de
procedimentos educativos, que implicavam todo um organismo de convic¢des, de
ideias, de razdo e de fé, que constituiam o seu modo de tratar educativamente os
jovens, sem ulteriores preocupacdes cientificas e epistemoldgicas”’>.

Sua visao lhe permitiu captar ideias e praticas educativas comuns a mentali-
dade pedagdgica de seu tempo, dando-lhe um arranjo proéprio e original, rearti-
culando-as e adaptando-as de acordo com as necessidades dos educandos e dos
seus colaboradores, e consolidando-as de acordo com a reflexdo que fazia de sua
pratica educativa.

Tendo em vista os desafios apontados para a educacao nos dias atuais, e os
pilares colocados para a educacdo no século XXl pela Igreja e pela UNESCO, e o
sentido amplo do termo preventividade, creio que podemos afirmar tranquilamen-
te que o Sistema Preventivo é oportuno e necessario. De fato, seu sentido de en-
volvimento dinamico do educando como protagonista de seu crescimento, e da
forma de assisténcia-presenca dialdgica, propositiva e respeitadora da liberdade,
por parte do educador, podem responder tanto a concepcao atual de protagonis-
mo do educando, quanto a necessidade de participacao do adulto como elemento
dialético de orientacao, confronto e de confirmacao assertiva neste processo.

6. Confrontando a realidade da juventude atual, quais seriam os aspectos
mais relevantes do Sistema Preventivo como pilar da educac¢ao salesiana?

Podemos identificar alguns aspectos do Sistema Preventivo que podem re-
forcar uma educacédo que leve em conta o conhecimento da nova situacao da ju-
ventude, as caracteristicas da sociedade da informacdo e do conhecimento e suas
consequéncias nas praticas educativas e a educacao em contexto de mudanca de
época.

13 BRAIDO, Pietro. Il Sistema Preventivo di Don Bosco, 22 ed. Zurich, Pas-Verlag, 1964, p. 66.



Visao integral e unificadora da pessoa

A fragmentacdo e a complexidade da cultura atual, a modernidade liquida, a
tendéncia ao individualismo e ao relativismo exigem uma boa fundamentacgéo an-
tropoldgica (uma antropologia integral), para escapar das armadilhas da parcialida-
de e das ideologias.

O Sistema Preventivo apresenta-se como um referencial holistico, que integra o
processo educativo em todas as suas dimensdes. Fundamenta-se numa visao inte-
gral e unificadora da pessoa, em suas estruturas bioldgica, psiquica e espiritual, e em

suas relacdes com o mundo, com os outros, com o Transcendente.

Por isso, “na mente de Dom Bosco e na tradicdo salesiana, o Sistema Preventivo
tende sempre mais a identificar-se com o espirito salesiano: é, ao mesmo tempo,
pedagogia, pastoral, espiritualidade, que associam numa Unica experiéncia dinami-
ca, educadores (como individuos e como comunidade) e destinatarios, conteldos e
métodos, com atitudes e comportamento nitidamente caracterizados”™.

O Sistema Preventivo fundamenta-se numa visao positiva da pessoa humana,
inspirada no humanismo otimista de Sao Francisco de Sales (dai o nome salesiano).
Toda pessoa é dotada de racionalidade, de recursos, naturais e sobrenaturais, e tem
um potencial inesgotavel de desenvolvimento, apesar de suas fraquezas.

O Sistema Preventivo é propositivo, no sentido de possibilitar aos educandos
conhecimentos e experiéncias que respondem as necessidades estruturais e de rela-
¢Oes dos jovens nas diversas dimensdes de sua vida (Saude, Sabedoria, Santidade),
e um programa de vida em torno de trés elementos simples e cativantes: alegria,
estudo-trabalho, piedade.

Permanece, portanto, a tarefa permanente de estudo, de confronto e de novas
préticas, para que o Sistema Preventivo possa ser expresso em sua integralidade,
numa nova linguagem, mais adequada as mudancas da antropologia, da teologia,
das ciéncias da educacao, e que supere as deficiéncias de uma proposta educativa
fragmentada.

14 Capitulo Geral 2, n. 96.

édebé

CAPITULOVII | A ATUALIDADE DO SISTEMA PREVENTIVO COMO PILAR DA EDUCAGAQ SALESIANA

w
O



eédebé

D
(@)

CAPTULOVII | A ATUALIDADE DO SISTEMA PREVENTIVO COMO PILAR DA EDUCAGAQ SALESIANA

Humanismo otimista, alimentador da esperanca

A esperanca com relagao ao futuro é fundamental para que o educando se co-
loque na dindmica de construir um projeto de vida. E preciso vacinar-se contra o
pessimismo e o niquilismo de nosso tempo.

A visao positiva com relacdo a histoéria e aos tempos atuais é um valor que sus-
tenta o sistema preventivo, pois essa crenca permite acreditar no jovem e investir
nas forcas positivas que possui como protagonista de seu crescimento. A parabola
evangélica da semente que carrega em sua pequenez a forca para se tornar uma
grande arvore é inspiradora neste sentido. O educador que é movido por esta con-
viccdo ndo se cansa de semear e de preparar o terreno para que ela possa germinar
e se desenvolver.

O cultivo da dimensao religiosa e a proposta de santidade, bem entendida na
linguagem atual, é outra forca do sistema preventivo que alimenta a esperanca. Este
é um aspecto essencial do Sistema Preventivo de Dom Bosco, que procurava iniciar
os jovens na vida de fé, levando-os ao encontro com Jesus Cristo e a pratica da ora-
¢ao, dos sacramentos, do apostolado, inserindo-se numa comunidade de fé que pas-
sa a ser uma referéncia importante para a vida.

A meta de formar“bons cristdos e honestos cidadaos” é incrementada com a pra-
tica muito atual e necessaria do voluntariado, excelente forma de superacao do indi-
vidualismo, e de construcao de um projeto de vida solidario."Acompanhamos nestes
anos o desenvolvimento de um sadio protagonismo dos jovens, especialmente no
interior do Movimento Juvenil Salesiano. Esta realidade permite-nos experimentar
com alegria e satisfacdo a verdade regeneradora do carisma salesiano: evangelizar e
educar os jovens com os jovens. Percebemos sempre mais que o voluntariado ajuda
os jovens a amadurecerem integralmente, também na dimensao vocacional (Cf. EG,
n. 106) e missionaria. Para que possa ser uma experiéncia auténtica do encontro com
Cristo nos pobres, falta um adequado acompanhamento espiritual e pedagdgico no
interior do voluntariado juvenil salesiano”™.

A beleza, a estética, a arte, a natureza sao valores que sempre enlevam as pes-
soas e devem ser apreciados como fontes de crescimento e de humanizacgéo. A edu-
cacao “estética” é um caminho que favorece a autoestima e o fortalecimento de um
projeto de vida e de sentido. Por isso, Dom Bosco dava tanto valor as expressées
artisticas, a musica de modo particular, ao esporte e a outros meios de expressao

15 Capitulo Geral 27, n. 17.



livre do educando, num ambiente onde se respira a alegria. O clima de alegria é um
componente essencial do sistema preventivo.

Como proporcionar esta experiéncia, na dinamica da sociedade do pragmatis-
mo que condiciona a educacdo ao aspecto “profissional”, e na dinamica do envolvi-
mento dos jovens com as novas tecnologias digitais que podem interferir de forma
condicionante e limitadora de sua liberdade e expressao pessoal? De fato, o progres-
so tecnoldgico é um valor indispenséavel para o crescimento da humanidade, mas
se apresenta como uma faca de dois gumes, pois pode se tornar fator de injusticas,
marginalizacdes, dominacao e destruicao de varios tipos, seja de culturas, de pessoas
e da prépria natureza! O processo educativo devera favorecer condi¢des para que o
educando faca um discernimento critico dos beneficios e dos riscos de dominacao
gue o progresso apresenta, para que possa apreciar sua beleza e defender-se de seus
tentaculos. Basta lembrar a dependéncia com relagao as midias digitais para perce-
ber a necessidade desta tarefa educativa.

Um aspecto que precisa ser levado em consideracdao em nosso tempo é a realida-
de da inseguranca, tanto social quanto psicolégica. Os jovens que estao em situacdo
de pobreza e de maior dificuldade sdo os que mais se ressentem dessa realidade, que
interfere fortemente sobre o seu futuro e os condiciona sempre mais ao presente.

Dar seguranca significa criar ambientes de “protecao”, com a adocao de hbitos
e comportamentos que previnam experiéncias negativas, mas significa sobretudo
investir nas forcas positivas que reforcam a confianca em si mesmo. Se a instituicao
reforca apenas o aspecto do fracasso do jovem, ele perde a confianca necessaria para
reagir as dificuldades e as limitacbes, seja pessoais seja do ambiente e condicdo em
que vive. Como nao sentir o drama de tantos jovens que abandonam a escola, e da
postura da escola que so Ihe recorda seu fracasso! Por isso, o sistema preventivo de
Dom Bosco propde experiéncias de sucesso, a partir do que ele sabe fazer, convi-
dando-o a progredir e a dar sempre novos passos. Nesta mesma direcao se colocam
as experiéncias que exercitam o sentido de responsabilidade, e que proporcionam
também o sentimento de ser Gtil a sociedade.”O que mais tem necessidade um gran-
de nimero de jovens ndo é tanto encontrar adultos que lhe oferecam ajuda, quanto
adultos capazes de dizer: “tenho necessidade de vocé™s,

“Ver no jovem a crianca que é agora ou o adulto que é chamado a ser, este é
o olhar que Jodo Bosco tem sobre os jovens, esta é a Unica maneira de respeitar o

16 PETITCLERC, Jean Marie. Valenze significative del Sistema Preventivo. In DICASTERO DELLA PASTORALE
GIOVANILE DELLA CONGREGAZIONE SALESIANA. Atti del Congresso Internazionale Sitema Preventivo & Diritti
Umani. Roma, 2-6 gennaio 2009, p. 55.
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direito da crianca de crescer. Nao se trata nem de manté-lo para sempre no estado
infantil, nem de considera-lo um adulto em miniatura. Desenvolver um projeto que
leve em conta a crianca, a sua realidade de hoje e a sua potencialidade de adulto de
amanha, significa tanto dar-lhe seguranca quanto responsabilizé-lo. A arte do peda-
gogo salesiano reside na sadia articulacdao entre estas duas linhas de forca”"’.

Assisténcia-presenca que resgate a confianca e diminua a distancia
adulto-jovem

A relagao adulto-jovem é uma chave importante para entender o Sistema Pre-
ventivo de Dom Bosco.

A distancia entre jovens e adultos parece ter se aprofundado, e as consequéncias
deste distanciamento nem sempre sao boas para os jovens e para a sociedade. Com
arelacao de confianca entre o jovem e o adulto é possivel incidir sobre sua personali-
dade e comportamento. Somente através da recuperacao do sentido de autoridade,
nao baseado no poder de mando, mas na reconquista da credibilidade diante dos
educandos, é possivel abrir caminho para libertar o jovem de um passado de expe-
riéncias negativas.

Mas como mudar esta relacdo? E preciso conquistar a confianca, indica Dom
Bosco em seu Sistema Preventivo. E esta confianca se consegue através do afeto de-
monstrado. “Sem familiaridade nao se demonstra afeto e sem essa demonstracao
nao pode haver confianca!'®”

Nao se trata de privilegiar a dimensdo afetiva, excluindo outras dimensoes.
Acontece que esta compreensao da realidade humana é também racional, pois o
educador sabe que o educando é capaz de compreender a razao das coisas, e de
reconhecer-se na situacdo em que se encontra. Somente decifrando as razdes pelas
quais o jovem pensa ou age de determinada forma, e conquistando sua confianca, o
educador pode persuadi-lo a mudar, pode incidir positivamente em sua vida.

Para agir desta forma, o educador precisa acreditar nas pessoas e agir proativa-
mente. A frase emblematica de Dom Bosco a esse respeito é:“Em todo jovem, mesmo
no mais infeliz, ha um ponto acessivel ao bem e a primeira obrigacao do educador é
buscar esse ponto, essa corda sensivel do coracao, e tirar bom proveito”’.

17 Idem, p.55.
18 Cf. Carta de Roma, in BRAIDO, P. Don Bosco educatore. Scritti e testimonianze. Roma, LAS, 1997, p. 377-390.
19 Memorie Biografiche 7,367.



A assisténcia-presenca, caracteristica do Sistema Preventivo de Dom Bosco, é a
chave para a concretizacdao de uma nova alianca de pais e educadores com os jo-
vens, restabelecendo o papel da autoridade mediante a elaboracdo de uma relacao
educativa baseada na confianca. Esta alianca leva em consideracdo a psicologia do
jovem que prefere a convivéncia e a proximidade com os seus pares, tendéncia esta
reforcada pela cultura atual e pelas novas linguagens partilhadas nas midias sociais.

Por isso, a assisténcia-presenca que pode facilitar esta aproximacdo orientar-se-a
por critérios e praticas condizentes com esta realidade, entre as quais citamos, a
titulo de exemplo:

= Nao considerar o jovem apenas como destinatario, mas como sujeito da acao
educativa. Isso supde uma dinamica de didlogo e de participacédo, baseada na con-
fianca e no respeito ao educando.

= Assisténcia como presenca gratuita: o éxito da comunicac¢ao educativa ndo
depende tanto de habilidades técnicas de abordagem, mas principalmente das moti-
vacoes e intengdes que transparecem na relacdo que se estabelece. Encontrar o equi-
librio entre a proximidade e a distancia: “ser suficientemente préximo para nao ser
indiferente, e suficientemente distante para nao ser considerado indiferenciado”®.
Para Dom Bosco, o determinante neste ponto nao é a intencao que colocamos nesta
relacdo, mas a percepcao que o jovem tem da mesma: “Nao basta amar os jovens, é
importante que esses se sintam amados”?. Este equilibrio permite ao educador saber
dizer sim e também dizer ndo, apoiar e ao mesmo tempo responsabilizar.

= Assisténcia individualizada: centrada nas situacoes particulares dos jovens,
especialmente em suas necessidades. E diferenciada de acordo com a idade e as ca-
racteristicas pessoais de cada um. E personalizadora.

= Assisténcia como presenca ativa: a presenca do educador nao deve ser cen-
tralizadora, impositiva e controladora. Também nao pode ser de mero espectador da
atividade do jovem. Presenca ativa significa atuar junto com o educando, intervindo de
forma discreta, envolvente, amorosa, estimulando e facilitando seu protagonismo.

= Valorizar o grupo do jovem, e favorecer a socializacdo e a colaboracdo que o
agir em grupo oferece. Para possibilitar aos jovens exprimirem-se na sua riqueza de
comunicacao, de expressao, de movimento, de criatividade e, porque nao, de baru-
Iho e inquietacao, é preciso incrementar multiplas praticas e vivéncias, como associa-
¢oes, grupos, musica, teatro, celebracdes, passeios, esportes, festas.

20 Peticlerc, p. 55.
21 Carta de Roma, in BRAIDO, P. Don Bosco educatore. Scritti e testimonianze. Roma, LAS, 1997, p. 377-390.
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= Cuidar do ambiente de relagdes e de convivéncia, considerando também
o envolvimento da familia no processo (ecossistema educativo). A educacdo nao é
obra apenas de individuos agindo sobre individuos. E, sobretudo, obra da convivén-
cia que se cria, do ambiente que se vive. O Sistema Preventivo s6 pode ser vivido
quando todos estao empenhados na criacdo de uma comunidade educativa, com
sentido de pertenca e participacdo, num clima de familia e alegria. A familiaridade se
expressa na amizade, na aproximacao, na simplicidade e didlogo cordial entre todos.

Conclusao

O Sistema Preventivo de Dom Bosco continua sendo um pilar vélido para a edu-
cacao salesiana, e uma forma de responder as necessidades educativas como se ma-
nifestam no inicio deste século XXI.

O Sistema Preventivo de Dom Bosco em seus fundamentos, crencas e valores
pode e deve ser reinterpretado continuamente, frente as mudancas da realidade,
confrontando-se também com outros sistemas de educacao, num processo de fide-
lidade dinamica, para continuar respondendo as necessidades da educacdo em cada
tempo e lugar.

A eficacia do Sistema Preventivo de Dom Bosco, na resposta aos desafios do
tempo presente, exige a formacao de educadores com visao e compreensao das mu-
dancas culturais, e com conhecimento das crencas e dos valores préprios do sistema
preventivo, com praticas e vivéncias coerentes com o mesmo no jeito de educar. Da
mesma forma, é necessario cuidar constantemente da comunidade educativa como
expressao de um ambiente educativo familiar e envolvente.
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1. OSISTEMA PREVENTIVO NA PERSPECTIVA FEMININA

Ir. Adair Aparecida Sberga, FMA

Sistema Preventivo concebido por diversos educadores do século XIX como

uma das linhas mestras para a educacao da época, praticado e difundido

pelo sacerdote Dom Bosco com uma especificidade toda particular, devido
ao conhecimento abrangente que tinha do contexto social e suas mudancas, assim
como da realidade complexa do mundo juvenil, também tem uma histéria original e
peculiar concebida na vertente feminina.

Quando, no dia 07 de outubro de 1864, Dom Bosco esteve em Mornese, regiao
do Piemonte, norte da Itdlia, ele se deparou com Maria Domingas Mazzarello, que,
voluntariamente, junto com Petronila Mazzarello, desenvolvia uma obra educativa
em favor das meninas pobres e desprotegidas do local. Conhecendo um pouco de
seus trabalhos, o sacerdote logo intuiu que aquelas jovens, sobretudo Maria Do-
mingas, realizavam uma atividade em auténtica sintonia com seu método e, com a
especificidade prépria da mulher, praticavam os mesmos principios do seu sistema
educativo.

Maria Domingas desde pequena era dotada para o trabalho, tendo uma incli-
nacao natural para ajudar e servir a todos que precisassem. Sao muitos os relatos
que narram sua disponibilidade em favor da sua familia e dos necessitados da sua
vizinhanca. Depois da doenca do tifo, contraida no atendimento as vitimas de uma
grande epidemia, ndo cessou em Maria Domingas o desejo de se doar ao outro. Por
um sinal do céu, intui a possibilidade de ensinar costura para as meninas e, junto com
a prima Petronila, construiu um atelier de costura, com a pretensao de entreté-las e
de dar-lhes uma educacao humana e espiritual.

Durante as atividades no atelier, Maria Domingas e Petronila, com grande espi-
rito de fraternidade, bondade e amor, proporcionavam aquele ambiente um clima
de alegria, atencao, respeito, simplicidade e escuta, fazendo com que as meninas
se sentissem acolhidas, protegidas e amadas. Instaurava-se assim, uma proximidade
entre elas, que envolvia a todas no calor da familiaridade, o que permitia que as me-
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ninas se expressassem com desinibicdo, espontaneidade e liberdade. Esse clima se
tornou notdrio e apreciado pelo vigario Pe. Pestarino e por aqueles que conheceram
o atelier e as atividades ali desenvolvidas.

Assim, aquela visita de Dom Bosco a Mornese, logo o fez perceber que ali acon-
tecia uma experiéncia inédita para um contexto de época, no qual as casas de edu-
cacao preocupavam-se em primeira instancia com a disciplina, com o cumprimento
dos padrdes de comportamento e, consequentemente, a seriedade e rigidez eram
normas de conduta.

Como relatam as fontes histéricas, Maria Domingas também sentiu, naquele
primeiro encontro com o sacerdote, algo de muito extraordinario: as palavras dele
despertaram em seu intimo “o eco de uma linguagem que ouvia no coragado, sem to-
davia saber exprimi-la. Era como uma coisa que esperava e que finalmente acontece”
(Cronistdria l, p. 133). Instalou-se, entdo, uma profunda sintonia entre eles, no sentido
de duas partes separadas de um inteiro que se encontram e se encaixam. Isso mostra
que, quando duas pessoas buscam a verdade em suas acdes, seus caminhos se en-
contram. Para ela esse foi o sinal de que sua acao educativa ndo era outra coisa que
a confirmacdo do chamado que Deus lhe fazia para realizar uma especifica missdo
em favor das meninas, do mesmo modo que chamou Dom Bosco para cuidar dos

meninos.

Essa confirmacdo Ihe deu mais entusiasmo e vigor para continuar o trabalho no
atelier, no oratorio festivo e em outras atividades que Maria Mazzarello desempenha-
va por também fazer parte da associacao das Filhas de Maria Imaculada’. Na implan-
tacao do atelier de costura, disse Maria Domingas a Pretronila: “Aceitaremos alguma
menina que queira aprender a costurar. Vamos ensinar, mas é preciso ficar bem claro
que o fim principal é afasta-las dos perigos, ensinar-lhes o bem e, principalmente, a
conhecer e amar o Senhor” (Cronistdria |, p. 89). Eram também esses os objetivos das
obras de Bosco, atestando que mesmo antes que Maria Domingas o tivesse conheci-
do, ja havia uma conformidade entre o Sistema Preventivo praticado por Dom Bosco
e aquele praticado em Mornese. Isso atesta que o carisma salesiano foi suscitado por
Deus tanto na vertente masculina quanto na feminina.

1 Associacdo composta por algumas jovens de Mornese, com decreto aprovado pelo bispo, que afirma: “Estando
nos inclinadas para tudo o que diz respeito ao bem espiritual das almas aos nossos cuidados confiadas, para a
maior gléria de Deus e a devogao a M. V. Santissima, atendendo ao piedoso desejo das Filhas de Mornese de
unirem-se em Pia Associacao, sob o titulo de N. S. Imaculada, concedemos nossa plena aquiescéncia e aprovamos
os capitulos relativos a nés apresentados, devidamente por nés visados, Acqui, 20 de maio de 1857. Assinado Fr.
Modesto Bispo” (Cronistéria |, p. 68).



Dom Bosco valorizou o protagonismo feminino de Mornese

Narram as fontes biograficas que Dom Bosco conhecia muitas religiosas e con-
gregagoes femininas da sua época, mas nenhuma lhe causou tanto interesse como
aquele grupo das Filhas de Maria Imaculada de Mornese. Desde que as encontrou,
reconheceu suas potencialidades e riquezas, valorizou as atividades educativas
gue desenvolviam e incentivou o protagonismo feminino que praticavam com di-

namismo e alegria.

Sentindo o apelo forte que pulsava em seu coracdo: “elas também sao minhas
filhas”, logo compreendeu que aquele seria o grupo ideal para ele fundar uma con-
gregacao que cuidasse das meninas.

Assim, junto com Maria Domingas, em 1872, ele funda o Instituto das Filhas
de Maria Auxiliadora, o qual acompanhou de perto, porém sempre com discricao
e respeito, sem lhes impor uma modalidade de formacédo para religiosas segun-
do modelos predeterminados. Ele confiava na competéncia daquele grupo e lhes
deu autonomia para que, elas mesmas, delineassem uma fisionomia prépria para a
nova Congregacao. Elas foram, entao, traduzindo o carisma salesiano ao feminino
em fidelidade ao fundador e, ao mesmo tempo, constituindo uma identidade proé-
pria, mas era - como definem os estudiosos da histéria do Instituto das Filhas de
Maria Auxiliadora — uma “fidelidade criativa’, com um perfil original de religiosas,
pois diferente do padrao da época.

Essa liberdade moral dada as religiosas ndo significa que Dom Bosco nao se
preocupasse em dar uma concepcdo definida ao novo Instituto. Desejava, sim, que
as suas irmas fossem desinibidas, seguras, simples, alegres e que tivessem um ver-
dadeiro espirito religioso, capaz de impactar as jovens. Mas, acima de tudo, queria
gue elas tivessem uma identidade religiosa reconhecida perante a igreja Catélica e
a sociedade, sendo mulheres inseridas no contexto social e cultural.

No entanto, nao foi ele quem formatou a nova estrutura religiosa para o Insti-
tuto que surgia e nem foi ele quem projetou como seriam suas instituicdes educa-
tivas. Ele acompanhou e possibilitou mediacdes para que as proprias Irmas chegas-
sem a essas definicdes, a partir da versao feminina do carisma salesiano.

Em vista disso, para ajudar as novas religiosas a viver segundo uma moda-

lidade especifica daquilo que compete a vida religiosa, convidou duas Irmas da
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congregacao de Sant’Anna? para passarem um tempo com elas e enviou também
para Mornese a professora de francés Emilia Mosca e Angela Baccialoni, ex-diretora
do instituto de educacao de Turim, que ora estava aposentada e tinha uma grande
experiéncia em campo educativo, para prepara-las para a missao educativa. Essas
ultimas tinham a tarefa de ajudar as Irmas na orientacdo didatica e de preparar para
o exame do magistério aquelas que tinham aptiddo para o estudo. Por isso, relata
Piera Ruffinatto, “o estilo educativo das primeiras FMA nao é s6 fruto de intuicao, mas
também de contatos e de comparacdes com experiéncias de pedagogia feminina de
clara impostacdo preventiva” (p. 40).

Como as meninas moravam junto com as Irmas no inicio do Instituto, a comuni-
dade religiosa e educativa se unificavam, e o modo de ser das religiosas era a fonte
mais significativa de ensinamentos para as meninas, sendo que com essas as irmas
também aprendiam e podiam moldar o préprio temperamento e carater.

Ruffinatto constata, ainda, que na concepc¢ao de Dom Bosco, “o Instituto
teria garantia de futuro se as Irmas conquistassem progressivamente a identidade
de educadoras, se manifestassem o entusiasmo e a dedicacdo no fazer o bem as
jovens” (p. 42). E por isso que, para o fundador das FMA, é prioritariamente im-
portante que as Irmas estejam sempre em contato com a juventude e, ao mesmo
tempo, se preparem adequadamente para a atividade pedagdgica®. Para ele, ha
uma simbiose entre a identidade da religiosa e da educadora e é na harmonia entre
essas caracteristicas que se forma o ser da salesiana. Por isso que Alberto Caviglia
define Madre Mazzarello como a “salesiana por instinto”: mais que uma interpre-
tacdo ou traducao passiva do carisma ao feminino, ha uma conaturalidade entre
a sua vocacao de religiosa e de educadora. Maria Mazzarello concebia o lugar da
missdo educativa como o lugar da experiéncia com Deus. Resumindo, nao da para
ser salesiana se nao for educadora.

No entanto, sé depois da canonizacdao de Madre Mazzarello, pelo papa Pio XIl,
em 1951, é que o Instituto comecou a reconhecé-la como educadora e modelo edu-

cativo para as Irmas Salesianas.

2 “Conhecidas também como as Irmas da Marquesa de Barolo” (Cronistdria ll, p. 16). Essas passaram duas ou trés
semanas em Mornese e depois voltaram para Turim. “Em Turim apresentam-se a D. Bosco, €, sendo interrogadas
sobre Mornese, respondem com deferéncia, sem fazer aceno algum sobre a grande pobreza da casa. ‘Oh, Ir.
Mazzarello pode fazer tudo sozinha. Pode crer, D. Bosco: na sua humildade, ela é uma santa” (Idem, p. 16).

3 “Nota-se que em 1874 ja tinham o diploma de magistério Ir. Emilia Mosca e Rosalia Pestarino; em 1876-77, Irmas
Caterina e Rosina Daghero, Carolina e Angiolina Sorbone, Giovana Borgna, e a postulante Angiolina Buzzetti”
(Ruffinatto, nota 198, p. 42).



0 Espirito de Mornese em sintonia com o Sistema Preventivo

Madre Mazzarello, com capacidade comunicativa e postura educativa préprias,
institui um clima de serena familiaridade e sincera confianca entre as educadoras e
educandas. Por meio de um estilo condensado de sabedoria pratica na arte de edu-
car, ela possibilita a criagdo de um ambiente rico de alegria, espontaneidade, simpli-
cidade, verdade, escuta, paciéncia, bondade, fraternidade, amizade, servico ao outro,
amor, etc., que aos poucos vai fazendo desabrochar nas educadoras e nas meninas
as qualidades tipicamente femininas, da qual toda mulher é potencialmente dotada,
que, no entanto, precisam ser atualizadas. Esse clima relacional, expresso com mater-
nidade, gera proximidade, sentido de pertenca e bem-estar.

As meninas sentem que Madre Mazzarello, mais que uma superiora que impode
regras e disciplinas, € uma religiosa bondosa, que acolhe com amor materno cada
educanda com suas necessidades, imperfeicdes e qualidades. O que esta em primei-
ro lugar ndao é uma determinacao a ser cumprida, mas é, antes, a pessoa a ser acolhi-
da, amada, respeitada e valorizada segundo suas proprias caracteristicas.

O classico principio do Sistema Preventivo “fazer-se amar mais que temer” é que
vai se consolidando naquela comunidade mornesina e se enraizado na identidade
feminina das educadoras. “Madre Marina Coppa, conselheira geral para os estudos
nos anos de 1900 a 1928, recomendava as educadoras: ‘Ndo temos que ter medo de
nos aproximar das meninas, [...] devemos lhes fazer atos de bondade e de interesse
materno” [Ruffinatto, p. 11-12). Devido a isso, as Irmas deixavam transparecer, em
suas atitudes, a identidade da mulher solidaria, o que também se pode constatar por
meio da expressao de Ir. Maria Teresa Papa, dita pouco antes da sua morte: “Sejam
boas para as meninas! Para nés a dor, para as nossas educandas a alegria” (Idem, p.
12). Por meio dessas atitudes é que vao se construindo as relagdes pessoais auténti-
cas e saudaveis, as quais sdo motivadas por uma forte paixao educativa e pelo desejo
de ter os mesmos sentimentos e atitudes de Jesus.

Esse clima da casa das FMA era tao forte que comecou a ser percebido pelas
pessoas de Mornese e regido, sendo que de todas as partes comecaram a chegar
muitas meninas para que pudessem usufruir dessa formacdo. O Jornal turinense
L'Unita Cattolica noticiou “o Colégio de Mornese se configura, de fato, como a‘casa de
educacao’ (Menegusi — Ruffinato, p. 139). Também se dizia do Colégio:

“é um bom Instituto para jovens [...] como tal, possui um projeto educativo, cujo
objetivo é educar a mulher das camadas populares, através de uma equilibrada
sintese de elementos humanos e cristdos. A meta ultima da formacgao integral das
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jovens é perseguida com responsabilidade e unidade de intencées, por parte de
todas as FMA e das outras presencas adultas que colaboram na mesma missdo,
segundo a peculiaridade prdpria da tarefa. A Superiora Maria Mazzarello recebe
as educandas e as segue pessoalmente, mantendo também contanto com as suas
familias” (Menegusi - Ruffinato, p. 139).

A maternidade educativa de Madre Mazzarello, que possui o segredo de “fazer-
se amar, amando a todos’, se expressa como uma maternidade atenta as pessoas e
ao seu crescimento. E uma maternidade do cuidado, que sabe conjugar amor com
firmeza, para formar a identidade humana e cristd da jovem mulher. Assim como
Madre Mazzarello, reconhecida como aquela que possui a fineza de trato, a transpa-
réncia limpida e a ternura materna, também outras Irmas, que aos poucos foram se
integrando ao Instituto, se destacaram por suas virtudes maternas e dotes educati-
vos. Dentre essas, destacam-se:

— Ir. Emilia Mosca (1851-1900), que mediante a riqueza de sua personalidade,
competéncia pedagdgica e cultura se tornou a diretora do Colégio e a responsavel
pela formacao das educadoras. Com muita habilidade, fazia emergir as qualidades
pessoais de cada educadora novata;

— Ir. Enrichetta Sorbone (1854-1942), apresentada pela prépria Madre Mazzarello
como o exemplo da educadora bondosa na relacdo com as meninas e pessoa de
amabilidade alegre;

- Ir. Madalena Morano (1847-1908), educadora que traduziu o sistema preventi-
vo nas relagdes de profunda humanidade, sobretudo com as meninas mais dificeis, e
se tornou o exemplo luminoso do carisma educativo na Sicilia;

— Madre Elisa Roncallo (1856-1919), superiora inesquecivel e modelo de reli-
giosa educadora, que é recordada como a mae bondosa. Foi nos oratérios festi-
VOS que expressou com mais preponderancia seus dons femininos na acolhida as
meninas. Também Dom Bosco percebeu as qualidades educativas de Madre Elisa,
pela sua capacidade de fazer-se amar, pela sua dogura, humildade e paciéncia. Em
suas circulares fala bastante sobre o espirito de familia para reforcar as relacdes co-
munitarias. O exemplo dessa superiora permanece como um fecundo patriménio
do Instituto para evitar que as obras educativas se enredem sobre esquemas rigidos,
perdendo o frescor e a flexibilidade que caracterizam as origens do Instituto;

- Madre Caterina Daghero (1856-1924), superiora geral por 43 anos, viveu numa
época de processos histéricos de secularizacao e industrializagcao. Em seu governo, o



Instituto deixou de estar agregado a Sociedade Salesiana e, em 1911, obteve a apro-
vacao pontificia com o relativo Decretum Laudis. No mesmo ano, ela deu impulso
para o processo diocesano de beatificacdo de Madre Mazzarello.

— Madre Angela Vespa (1887-1969), superiora que apresentou com maior inci-
sividade o sistema educativo de Dom Bosco para o Instituto e aprimorou a forma-
¢ao pedagodgica salesiana das educadoras. Foi uma mulher de muita sensibilidade
e competéncia. Gracas as suas breves, mas significativas contribuicoes é que Madre
Mazzarello, depois de sua canonizacao, comecou a ser reconhecida como modelo de
educadora para as FMA (Cf. Ruffinatto).

Marcou, ainda, profundamente o Instituto nas suas origens, o sacerdote e 3°
sucessor de Dom Bosco, Dom Filippo Rinaldi (1856-1931), que muito contribuiu
com as FMA na implantacao do Sistema Preventivo na educacao da mulher. Ele
deu énfase na sua acao educativa, sobretudo, na criacao de estratégias para animar
as relacdes na comunidade feminina e na elaboracao da identidade da FMA a partir
da relacdao educativa. Dom Rinaldi era um sacerdote paterno e possuia dotes parti-
culares para compreender a personalidade feminina. Em vista disso, foi ele quem
deu a mais original contribuicdo para a interpretacdo do método salesiano nao
como meio disciplinar, mas como o “espirito” que deve animar a missao das FMA.
Deixou um importante legado com a Estreia para o ano de 1929, na qual abordou
a peculiaridade da “espiritualidade educativa” das FMA, na intencdo de evitar uma
interpretacao reduzida do Sistema Preventivo. Além do mais, ele contribuiu de
forma notavel no“processo de beatificacao de Madre Mazzarello para animar o Ins-
tituto a tomar maior consciéncia da fecundidade do carisma por ela vivido e tradu-
zido ao feminino e deu impulso ao espirito missionario das FMA, desenvolvendo o
irrenunciavel protagonismo da mulher nas missées” (Ruffinatto, p. 92). Também foi
ele que “aconselhou a transferéncia da Casa geral de Nizza Monferrato para Turim”
(Ruffinatto, p. 92).

Com esses exemplos, fica evidente como foi sendo implantada, na perspectiva
feminina, uma concepcao do Sistema Preventivo, mesmo sem utilizar essa termino-
logia. Usava-se mais a definicao de “espirito de Mornese” por revelar aquele ambiente
e clima permeado de valores humanos e cristdos.

Se os objetivos e os contelidos sao valores a serem empreendidos, a modalida-
de, os meios e o estilo de relacao sao criagdes originais de Madre Mazzarello e das pri-

2

meiras Irmas de Mornese, confirmando nédo sé “a novidade de contelido, mas a arte

da sintese e da integracao harmonica dos elementos que compdem esse sistema”
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Portanto, o “espirito de Mornese” se identifica com o ambiente em que a cari-
dade educativa e o protagonismo das FMA se enraizaram e fizeram das terras de
Mornese um terreno sélido e consistente da mais genuina tradicao catélica e sale-
siana. Esse “espirito” se apresenta como a “sintese criativa’, que entrelaca a tradicao
e a novidade, a fidelidade e a criatividade, a missdo e a inculturacdo, numa continua
adequacao as pessoas e as circunstancias.

0 Sistema Preventivo na historia do Instituto das FMA

O Sistema Preventivo interpretado na versao feminina do carisma, como abor-
dado acima, foi concebido mais como uma experiéncia pratica do que propriamente
como uma abordagem tedrica de fundamentacao para a acao educativa. Nas origens
da congregacao, nao se usava o nome Sistema Preventivo para designar o método
usado. Segundo Ruffinatto,

Sé tardiamente se falou, no Instituto das FMA, em modo explicito e sistematizado,
de Sistema Preventivo. Também nos textos constitucionais aparece pela primeira
vez em 1969, segundo as indicag¢bes do Concilio Vaticano Il. Antes de 1895, no Ins-
tituto das FMA, néo se encontra alguma ressondncia escrita do notdvel opusculo
sobre o Sistema Preventivo na Educagdo da Juventude, publicado em 1877. Devia,
sem duvida, ser conhecido, mas néo é nunca citado! Talvez também para as FMA se
pode dizer - como afirma Dom Francesia a propdésito de Valdocco — que o Sistema
Preventivo nas origens ‘se praticava sem chamd-lo pelo nome’ (p. 7).

Do mesmo modo, s6 depois de muitos anos de trabalho junto aos jovens é que
Dom Bosco, por insisténcia de outras pessoas, escreveu o opusculo acima citado,
definindo os principios fundamentais do método a ser utilizado nas casas salesianas.
Supostamente, nao é uma sistematizacao tedrica que garante as normas procedi-
mentais e os valores de uma instituicdo, mas sem a mesma sempre se torna mais
complicado preservar uma agao organica, que assegure a identidade carismatica das
instituicdes. Ruffinatto lembra que, em 1916, Madre Caterina Daghero percebeu que
“em muitas comunidades das FMA néo se praticavam as normas, altamente qualifi-
cadas, dadas por Dom Bosco, sobre a recreacao com as educandas, que eram negli-
genciadas por muitas educadoras” (p. 7).

Em vista disso, em 1917, a mesma superiora geral convida Dom Filippo Rinaldi
para dar algumas palestras para as Irmas na comunidade de Nizza Monferrato e ali
ele mesmo averiguou que elas nao tinham recebido muito das orientacdes peda-



gogicas, necessarias para preservar o carisma. Também Dom Bosco escreve a Carta
de 1884* para expressar o seu descontentamento no modo com que os salesianos
estavam tratando seus meninos. Entdo, quando ficou constatado o distanciamento
do modelo que deveria ser paradigmatico, advertiu-se a necessidade de construir, de
forma explicita, a fundamentacdo tedrica do Sistema Preventivo. Documentos, tex-
tos e orientacdes tornam-se referéncias e indica¢des de inestimavel valor no intuito
de perpetuar ndo sé um método educativo, mas também uma espiritualidade, que,
conjugados, fazem a diferenca na formacdo dos jovens.

No inicio do Instituto das FMA, a forca carismatica da acao educativa é cultivada
nao devido a for¢a dos conceitos tedricos, mas do testemunho e da pratica de Madre
Mazzarello e das primeiras Irmas. Lembra Ruffinatto que o Instituto das FMA, como
surgiu agregado a Sociedade Salesiana, “nao desenvolveu uma explicita e ampla
contribuicao sobre o seu método na abordagem tedrica”(p. 6).

No periodo do pds-Concilio, da-se um retorno inteligente as fontes por parte
do Instituto, que “descobre e se apropria sabia e criativamente do carisma educati-
vo de Dom Bosco vivido por Madre Mazzarello e pelas primeiras Irmas de Mornese”
(Ruffinatto, p. ). Sobretudo nos anos oitenta, comecou um estudo sobre o modo pe-
culiar com que as Irmas, e especialmente a cofundadora, traduziram para o feminino
o Sistema Preventivo, em que, como Dom Bosco, viveram a mesma experiéncia da
caridade apostélica, pelo bem das meninas.

Isso se consolida no texto das Constituicées de 1982, no qual a recompreensao
do Sistema Preventivo é assumido na 6tica da caridade pastoral’, como método e
espiritualidade, numa tipica caracterizagao mornesina.

Esse Sistema continua sendo referendado, ainda hoje, em todos os contextos e
lugares salesianos, porque é condizente com a estrutura do ser humano e suas ne-
cessidades de formacao.

4 A foérmula mais expressiva dessa carta: “Que os jovens nao sé sejam amados, mas que eles mesmos sintam que
sao amados” (BRAIDO, 1989, 141).

5 O Reitor-Mor Dom Egidio Vigano é quem faz o aprofundamento do valor e do significado da caridade pastoral
ao interno do Sistema Preventivo. “Ao termo caridade é acrescentado o adjetivo pastoral para indicar a fonte e o
modelo do amor educativo, isto &, Jesus Bom Pastor” (Ruffinatto, p. 122). O mesmo Reitor afirma que “vivendo a
caridade pastoral a FMA ‘reveste de simpatia a sua santidade; porque é este 0 modo salesiano de ‘demonstrar’
amor” (Idem, p. 123).
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Consideracoes Finais

O Sistema Preventivo vigorava na época de Dom Bosco como um método de
educacao e ele Ihe infundiu uma “alma’, um jeito todo particular de compreendé-lo,
que ao longo da histoéria foi sendo ressignificado, ndo sé como método — como era
compreendido pelos pedagogistas do século XIX -, mas também como espiritualida-
de, na ética da caridade pastoral. Essa concepcao resgata o que estava no coracao de
Dom Bosco e Madre Mazzarello, quando viviam e orientavam a todo(a) salesiano(a)
a “fazer-se amar, mais que temer”, ou a “fazer-se amar, amando a todos’, ou ainda a
“estudar-se para se fazer amar”. Expressdes que remandam a concep¢ao do que Dom
Bosco dizia: “educacao é assunto do coragdo e do coragao s6 Deus é o senhor. Nao
podemos obter qualquer éxito, se Deus ndo nos ensina a arte de toca-lo e ndo nos da
as chaves dele [...] Procuremos fazer-nos amar” (Circular aos Diretores, 1883).

A partir disso, se confirma a conviccao fundamental apresentada por Dom
Bosco em seu opusculo de 1877: sem religido nao se pode fazer uma auténtica
educacao. S6 Deus pode entrar no coragcao de quem quiser e a hora que quiser, o
que nao é possivel a nenhum educador, por ndo ser o dono da chave. No entanto,
ha uma condicao para o educador chegar ao coracao do educando, que nao é ou-
tra possibilidade senao “ganhar” o coracao dele, assim como ganhou Dom Bosco e
Madre Mazzarello.

Além disso, fica evidente que o Sistema Preventivo se enrique demasiadamente
com a colaboracao da presenca feminina, pelas caracteristicas e qualidades préprias
da mulher. Basta pensar na presenca e no papel de uma mae na familia. Sem ela, o lar
fica vazio, apagado e empobrecido. Dom Bosco reconheceu essa importancia e, por
isso, trouxe sua propria mae para ajudar na educacdo dos meninos e depois da morte
dela, veio a mae de Dom Miguel Rua.

Portanto, as FMA nao sdo sé outras seguidoras do carisma, antes sao chamadas
por Deus para complementar o carisma com a especificidade singular da mulher,
que se expressa em gestos de maternidade, dogura, fineza, bondade, flexibilidade,
sensibilidade, acolhida incondicional, delicadeza nas pequenas coisas, cuidado, per-
cepcao do belo, atencado as particularidades, sendo capazes até mesmo de perceber
os detalhes ou a frieira no pé da educanda, que vai dormir de sapatos para ndo mos-
trar seus ferimentos.
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2. SISTEMA PREVENTIVO E EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO-RACIAIS:
POSSIBILIDADES PARA A ESCOLA SALESIANA

P. Geraldo Adair da Silva, SDB®

“grande desafio da missdo salesiana, o de tornar visivel, crivel e eficaz o amor de
Deus pelos jovens negros, e para desenvolver um processo educativo que respeite e
promova as diferencas culturais, e nos ensine a acolher os negros na Congregag¢éo
Salesiana” Pascual Chavez.

O presente artigo discorre sobre o Sistema Preventivo de Dom Bosco na pers-
pectiva das relacdes étnico-raciais no cotidiano da comunidade educativo-pastoral.
Ele serd norteado pela seguinte questao:

a experiéncia educativa desenvolvida por Dom Bosco’ junto aos jovens, no norte
da ltdlia, no séc. XIX, pode dar hoje contribuicbes significativas ao enfrentamento ao
racismo e a promocgao da igualdade étnico-racial no interior dos estabelecimentos edu-
cacionais salesianos?

Pretendemos demonstrar que o Sistema Preventivo é um dispositivo pedago-
gico capaz de engendrar processos de promocao da educagao das relagdes étnico-
-raciais, favorecendo a apropriacdo democratica do territério escolar pelos sujeitos
envolvidos na pratica educativo-pastoral salesiana.

A escola “salesiana”, alternativa de educacdo cristd, surge como resposta tem-
pestiva e eficiente as necessidades das juventudes, especialmente das mais vulne-
raveis, no contexto educacional e sociocultural secularizado do conturbado século
XIX italiano. Tal modelo de escola, em sua configuracdo mais elementar, encontra

6 Salesiano Padre, psicélogo, especialista em coordenacdo pedagdgica, docente em salesianidade pelo Centro
Regional do Formacéo Salesiana de Quito-Equador, Membro da ACSSA - Associacdo de cultores da Historia
Salesiana, Membro da Comissao Inspetorial de Inculturacao do Carisma e Missao Salesiana - BBH.

7 Dom Bosco, sem duvida um dos mais importantes educadores catélicos de todos os tempos, viveu no século
XIX (1815-1888). Completada sua formacéo eclesiastica de 1841 ao fim de seus dias, colocou no centro de seu
ministério a educacao crista da juventude, com atencéo especial ao cuidado dos mais necessitados.

8 O Tema da escola é poliédrico na historia salesiana. Consiste num processo amplo e complexo que se inicia
com as escolas noturna e dominical, na casa Moreta (1845) e Valdocco (1846) até estruturas escolares mais
complexas como Lanzo (1864) Alassio e Cherasco (1869), dando contornos ao que se chamara na histéria da
educacao salesiana de processo de colegializagcdo na Congregacao. Cf.: BELLERATE, Bruno. Don Bosco y la escuela
humanista. In: Don Bosco en la historia. LAS, editorial CCS Madri, p. 296.



sua génese na atividade oratoriana de Dom Bosco®. Portanto, enraizado na experién-
cia carismatica de Valdocco, configura-se como estrutura educativa e evangelizadora
norteada pelos principios oratorianos'®, cujo nicleo central é o Sistema Preventivo. A
identidade da escola salesiana é garantida pela vivéncia do Sistema Preventivo.

O Sistema Preventivo condensa os elementos centrais que demarcam a origi-
nalidade educativa e integralmente humana do projeto bosquiano de educacao da
juventude, especialmente a mais empobrecida.

Os principios pedagogicos fundamentais desse Sistema Educativo sdo apresen-
tados pelo préprio Dom Bosco em uma conferéncia em Nice, Franca, em 1877:" Este
sistema se apoia totalmente na religido, na razao e, sobretudo, no amor educativo”"
De fato, o encontro de Dom Bosco com a juventude empobrecida e periclitante da
cidade de Turim se da num movimento de fé, de intencionalidade educativa e capa-
cidade de comunicar-se com os jovens, criando com eles lagos invisiveis de confianca
e de amor capaz de fazé-los acreditarem em si mesmos “sentindo em si a dignidade
de ser pessoa”’?

Os jovens com os quais Dom Bosco se encontrou corriam o risco de ter suas vi-
das interrompidas pela orfandade e pela pobreza multiforme — econémica, cultural,
afetiva e espiritual - reforcadas por inimeros mecanismos de exclusao e discrimina-
¢ao social. 3

No encontro, pessoa a pessoa, nas relacdes educativas estabelecidas com jovens
em tamanho desamparo existencial e debilidade identitaria, a primeira oferta do
“Santo Social” serd o enderecamento de amor'¥, de modo que aqueles jovens, avilta-
dos em sua dignidade, pudessem recuperar o sentimento de continuidade na exis-
téncia, mediante o fortalecimento de seus recursos interiores e da relagdo de con-

9 PERAZA, Fernando. La escuela en el “proyeto operativo de Dom Bosco: y la mision animadora de la familia
salesiana in: ACTAS Encuentro Latinoamericano de estudio. Proceso Educativo salesiano y culturas emergentes.
CSR . Quito-Equador, 1995. p. 293.

10 Tal afirmacéo se baseia sobretudo na perspectiva carismatica e pastoral. Efetivamente se sabe que o processo
de colegializagao exigiu estruturas e relagées diferentes das do Oratério de Valdocco, provocando a atualizacao
do Sistema Preventivo para as escolas. Mais que limite, significou a ampliacdo do Sistema Preventivo para
metodologias preventivas.

11 Opusculo publicado em Francés, por ocasido da inauguracéo do Patronage Saint Pierre de Nice, Franca, em 1877.
CF.: BOSCO, Joao. O Sistema Preventivo na educagdo da juventude. In: FERREIRA, Antonio da Silva. Ndo basta amar:
apedagogia de Dom Bosco em seus escritos. Editora Salesiana, Sdo Paulo, 2009.

12 BOSCO, Jodo. Dados histdricos a respeito do Oratdrio de S. Francisco de Sales. In: FERREIRA, Ant6nio da Silva. Ndo
basta amar: a pedagogia de Dom Bosco em seus escritos. Editora Salesiana, Sao Paulo, 2009.

13 RODRIGUEZ, Jaime. Sabedoria do Coragéo. Sao Paulo, Editora Salesiana, 2003, p. 132

14 Avanzini chega a afirmar que a originalidade do modo de educar de Dom Bosco estad exatamente na valorizagao
de um afeto “expressado de modo compreensivel” para os jovens, estabelecendo com eles uma relacédo de
amizade. Cf: AVANZINI, Guy. La pedagogia de San Juan Bosco em su siglo. In: Don Bosco en la historia. LAS, editorial
CCS Madri, p. 296.
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fianca com adultos e, posteriormente, instituicdes capazes de sustenta-los no seu
processo de formacao integral.

A pedagogia do amor nasce, portanto, da experiéncia de encontro com os jo-
vens, da sensibilidade as suas necessidades e do desejo de educa-los integralmente.
O amor purificado e sustentado pela fé é a energia e a sintese metodoldgica do Sis-
tema Educativo de Dom Bosco e constitui o dispositivo que supera toda e quaisquer
discriminagdes: “Basta que sejais jovens para que eu vos ame muito”’>. Ndo é amor
que homogeneiza, mas amor que alcanca e inclui a partir das diferencas inerentes a
cada educando’.

A vivéncia do Sistema Preventivo visa ganhar o coracao do jovem reconhe-
cendo-o como centro do processo educativo-pastoral. Para Dom Bosco, a educacao,
mais que ciéncia é uma arte, e cabe ao educador, mediante a intencionalidade edu-
cativa e presenca amorosa, “descobrir nos meninos germes de suas boas disposicoes,
e em aplicar-se a desenvolvé-los”” O Educador é a principal mediacao do Sistema
Preventivo quando é capaz de compartilhar com os educandos experiéncias huma-
nizantes e integradoras, ajudando-os no processo de expansao do seu ser em todas
as dimensoes da propria vida, (inclusive na dimensao étnico-racial!).

Na carta de Roma de 1884'8, Dom Bosco ensina que “ndo basta amar os jovens; é
preciso que eles se sintam amados”. O texto, redigido depois de 40 anos de experién-
cia no mundo juvenil e do trabalho de animac¢ao/gestao de pessoas e instituicbes no
campo da educacao, consiste num dos textos basilares sobre o Sistema Preventivo e
reveladores de sua originalidade. Cada jovem, no processo de amadurecimento em
que se encontra’®, com seus sonhos, pertencimento étnico-racial, de género, com suas
limitacdes humanas, deve sentir-se amado, reconhecido, e potencializado em seus re-
Cursos pessoais e no processo de construcao e assuncao de sua identidade. Trata-se

15 Sao Joao Bosco. O jovem instruido na prdtica de seus deveres religiosos. Barbacena, Centro de documentacéao e
pesquisa, 2003.

16 O Sistema Preventivo é, em sua constituicao, aberto a inculturacdo nos diversos contextos e demandas
especificas do educando. De tal modo que Braido utiliza a expressdo metodologias preventivas para ressaltar a
diversidade de situacgoes, intervencdes e instituicoes educativas e evangelizadoras nas quais se materializou o
estilo de educar de Dom Bosco. Cf. BRAIDO, Pedro. Prevenir, ndo reprimir. O método educativo de Dom Bosco Roma.
Roma: LAS, 1999.

17 Jornal de Rome, 25 de abril de 1884, citado por MB XVII, p. 85 apud: FERREIRA, Antonio da Silva. Ndo basta amar:
a pedagogia de Dom Bosco em seus escritos. Editora Salesiana, Sdo Paulo, 2009, p. 15.

18 Carta ditada por Dom Bosco ao secretario Jodo Batista Lemoyne, no dia 10 de maio de 1884, em Roma. Dom
Bosco, enfraquecido e cansado, estava findando um longa viagem de volta da Franca em direcéo a sua querida
Valdocco, seus salesianos e jovens. CF.: BIANCO, Enzo, BRAIDO, Pietro. Ndo basta amar: Carta de Roma, de 1884.
Cadernos Salesianos. Editora Salesiana Dom Bosco, Sdo Paulo, 1984.

19 Sobre esse ponto, escreve Dom Bosco: “ De ordinario os professores tendem a dar maior atencdo aos alunos
que sobressaem por estudo e inteligéncia e explicam atendendo somente a esses (...). Eu, ao contrério, sou do
parecer diferente. Creio que todo professor deve atender aos mais fracos da classe e adaptar os deveres e licoes
a sua capacidade”. Cf. MB XI, 2018 apud: BELLERATE, Bruno. Don Bosco y la escuela humanista. In: Don Bosco en la
historia. LAS, editorial CCS Madri, p. 298.



de uma relacdo no qual o jovem é confirmado em sua existéncia pelo olhar e presenca
educativa de adultos que, porque o amam, defendem e lutam pelos seus Direitos®.

Nessa carta, encontramos a compreenséao de que a educagédo envolve todo o am-
biente, implicando todos os sujeitos envolvidos no processo educativo-pastoral, ou
seja, a Comunidade Educativo-Pastoral. O ambiente educativo pode ser compreen-
dido como espacos e tempos de convivéncia educativa privilegiada, amalgamados
pela familiaridade, afetividade e confianca. Na carta de Roma, Dom Bosco afirma: “a
familiariedade gera o afeto e o afeto produz confianca”e, ainda: “sem familiariedade
nao se demonstra afeto e sem essa demonstracdo ndo pode haver confianca” Trata-
se de ofertar e construir com os educandos uma ambiéncia comunitdria, comuni-
cante, circulante, humanizante e producente de novos sujeitos aptos a estabelecer
relagdes sadias, a partir de novos cédigos de sociabilidade, ndo discriminatérios.”!

Quer se fazer notar que o Sistema Educativo de Dom Bosco é um dispositivo
pedagdgico capaz de gerar nichos de relacionamentos humanizantes, desencadear
metodologias preventivas, produzir instituicdes educativas visando a formacao in-
tegral dos jovens. Por tudo que foi dito, pode-se afirmar que a energia do Sistema
Preventivo esta concentrada nas relagées educativas geradoras de vida e de uma
convivialidade solidaria e fraterna na Comunidade Educativo-Pastoral. Ele é, portan-
to, essencialmente antirracista, aberto a acolher e promover as diferencas e a diversi-
dade que marcam o mundo juvenil.

Desse modo, na Escola Salesiana, cuja identidade é garantida pela prética do
Sistema Preventivo de Dom Bosco, a educacdo da relacdes étnico-raciais, antes de
ser uma lei, marcada pela obrigatoriedade, é um principio orientador e op¢ao ca-
rismatica®. Destarte, a sancdo da Lei 10.639/2003%, a elaboracdo do parecer CNE/
CP 03/2004 e a resolucao CNE/CP 01/2004 subsidiaram a criagao do Plano Nacional
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relacdes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana, modificando a Lei de
Diretrizes e Bases da educacdo nacional e nos oferecendo um dispositivo legal para
materializarmos nossas convic¢des carismaticas no ambiente escolar. Encontramos
no caput do art. 3, da Resolucao supracitada o seguinte imperativo:

20 Sobre o tema do Sistema Preventivo e Direitos Humanos ver: FISTAROL, P. Orestes Carlinhos (Org.). Sistema
Preventivo e Direitos Humanos. Brasilia: CISBRASIL-CIC, 2011.

21 Inspetoria Sao Jodo Bosco. Politica Institucional de Igualdade Etnico-Racial e de Género.

22 Por ocasido do 20° encontro de inculturacdo do Carisma salesiano acontecido na inspetoria Sdo Jodo Bosco, nos
dias 29 e 30 de junho de 2012, o entédo Reitor-Mor dos Salesianos, Dom Pascual Chavez Villanueva enviou uma
carta de saudacdo aos participantes do encontro, na qual afirmava que a promogéo étnico-racial e o trabalho com
jovens negros estdo no horizonte do Carisma e Misséo salesiana. Cf. VILLANUEVA. Pascual Chavez. Mensagem do
Reitor-Mor. Inspetoria Sdo Jodo Bosco. Revista de Inculturacdo. Ano 1 - n. 1 - outubro de 2014, p. 7.

23 Foi modificada pela Lei 11.645/08 que estabelece as diretrizes e bases da educagao nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-brasileira e Indigenas.
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Aeducacdo das relacées Etnico-Raciais e o estudo de Histéria e Cultura Afro-brasilei-
ra e Histdria e Cultura Africana serd desenvolvida por meio de contetidos, compe-
téncias, atitudes e valores, a serem estabelecidos pelas Instituicées de ensino e seus
professores, com o apoio e a supervisdo dos sistemas de ensino, entidades mante-
nedoras e coordenacées pedagdgicas, atendidas as indicagées, recomendacées e
diretrizes explicitadas no Parecer CNE/CP 01/2004 (BRASIL, 2004, p. 32)*.

Acoes afirmativas voltadas para o trato da questdo étnico-racial no ambiente
escolar tornam-se significativas no horizonte da existéncia do racismo enquanto pa-
radigma estruturante das relacdes raciais no Brasil e no seu perverso atravessamento
nas instituicdes sociais, incluindo a escola. De fato, as estatiticas®® sao laconicas ao
patentear a desigualdade entre negros e brancos no Brasil. A titulo de exemplo, lem-
bramos que jovens negros morrem mais que jovens brancos e criangas negras sao
privadas de estimulos afetivos em relacdo a criancas brancas da mesma idade, na
escola. O racismo engendrado no cotidiano escolar e modulado nas subjetividades
instaura relagdes que desqualificam criancas e jovens negros condicionando, quan-
do ndo interrompendo, seu sentimento de continuidade na existéncia e privando-os
de Direitos fundamentais.

Numa sociedade pluricultural e pluriétnica como a brasileira, uma educacgao
para as relagcdes étnico-raciais torna-se imprescindivel na formacao de sujeitos aptos
ao exercicio da cidadania plena e habeis na convivéncia dialdgica e respeitosa com
a alteridade. Ademais, o conhecimento teérico conceitual mais aprofundado sobre a
Africa e a cultura afro-brasileira podera contribuir para romper com o epistemicidio?
ao qual sdo subjugados os saberes afrodescendentes, levando ao fortalecimento da
identidade da comunidade negra e, por consequéncia, a efetivacao da democracia e
do desenvolvimento humano, econémico, cultural e politico da nacao.

Trata-se de um proposta de educacao que considera a producao de conheci-
mento, a formacdo de atitudes, comportamentos, valores, rituais pedagogicos que
eduquem para a convivialidade solidaria e para a promocao, valorizacdo e o trato da
diversidade étnico-racial no cotidiano escolar?. Nesse sentido, o Sistema Preventivo
atua na elaboracao de relacdes interpessoais marcadas pelo afeto, pela confianca e
promocao da vida. Se o racismo contribui para a negacao da identidade e a despon-

24 CNEP/CP Resolugao 1/2004. Diario Oficial da Uniéo, Brasilia, 22 de junho de 2004, Secao 1, p. 11.

25 ABRAMOWICZ, A.; SILVERIO, V.R (ORGS,). Afirmando as diferencas: montando o quebra-cabecas da diversidade
na escola. Campinas, SP: Papirus, 2005, p. 13.

26 BRITO, Benilda Regina Paiva. Inculturando a Religiosidade Africana. In: Inspetoria Sdo Jodo Bosco. Revista de
Inculturagdo. Ano 1 - n. 1 - outubro de 2014, p. 24.

27 ROCHA. Rosa Margarida Carvalho. Caminhando para o futuro: educacao necessaria para o Século XXI. In: Sistema
Salesiano de Educacdo em Escolas (SSEE). Guia do Gestor. Inspetoria Sao Jodo Bosco, CESAP. 2010, p. 30.



tencializacdo de outrem, o Sistema Preventivo engendra relacdes humanizadoras
capazes de fortalecer os recursos pessoais, criando um ambiente favoravel a afirma-
cao de si e ao respeito e fraternidade para com outro, no seu processo, diversidade
étnico-racial e cultural.

Dentre outros pontos importantes aos quais a escola salesiana deve atentar no
processo de educacdo das relagdes étnico-raciais, € importante lembrar que se trata
de uma escolha carismatica e politica. Exatamente por isso, deve ser contemplada
no Projeto Pedagdgico Pastoral e, consequentemente, também no material didatico
gue deve estimular o conhecimento e o respeito a diversidade étnico-racial, a histo-
ria da Africa e a cultura afro-brasileira.

Nesse sentido, o material didatico da Rede Salesiana de Escolas tem feito esfor-
cos significativos, aos quais se acrescentam outras demandas como a formacao de
professores, animadores e gestores voltadas para o gerenciamento das politicas e
acodes institucionais quanto ao trato da questao étnico-racial no cotidiano das a¢des
educativas e pastorais; o cuidado com o ambiente semantico, garantindo um clima
educativo que valorize a diversidade (diversidade étnica e de género nos murais das
escolas, pecas de marketing, etc.); as acdes de valorizacdo de jovens negros; itinera-
rios de como enfrentar o racismo de modo a fortalecer a vitima e reeducar o agressor
na perspectiva da educacao das relagdes étnico-raciais.

A meta da educacdo salesiana é a formacao integral dos educandos, ajudan-
do-os a se tornarem “bons cristaos e honestos cidadaos” A dimensao étnico-racial,
com frequéncia condiciona, quando nao determina o desenvolvimento de outras
areas da subjetividade dos educandos. Desse modo, qualquer proposta pedagdgica
que negligencie a dimensao étnico-racial serd precéria e ndo cumprira o fim a que
se propde: formar integralmente os educandos e contribuir para a transformacao
da sociedade. Terminamos apresentando uma possibilidade de releitura do Sistema
Preventivo a partir dos principios da Cosmovisdo afro-brasileira.
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3. MISTICA E COMPETENCIA NO PROJETO EDUCATIVO-PASTORAL

Ir. Ivone Yared, FMA%®

- 0O que significa e o que envolve: mistica?
- 0O quessignifica e o que envolve: competéncia?
- O quessignifica e o que envolve: pastoral?

— Como estes trés conceitos se amalgamam? Num projeto educativo pastoral
é necessario a mistica e a competéncia?

E um tema questionador do qual muito se fala, mas de dificil integracdo na pra-
tica educativa. Somos tentados, embora saibamos que no cotidiano sdo integrados,
a“viver” as categorias de forma fragmentada.

O que se espera de um mistico competente?
Como atualizar o Projeto educativo pastoral com mistica e competéncia?

Competéncia tem muitas vertentes, mas tomemos a perspectiva como con-
junto de conhecimento, habilidades e atitudes, ou seja, o conjunto de capacidades
humanas que justifica um alto desempenho, acreditando-se que os melhores de-
sempenhos estdao fundamentados na inteligéncia e na personalidade das pessoas: a
competéncia é percebida como estoque de recursos, o que o individuo detém para
determinados cargos, trabalhos, tarefas existentes nas organizacdes.

Le Boterf (1995) %

28 * Ir. lvone Yared - doutora em Educagao — PUC/SP - 2009 - Diretora do Centro Educacional Nossa Senhora
Auxiliadora - Lins/SP - Inspetoria de Campo Grande/MS.

29 LEBOTERF, G. De lacompétence - essai sur um attracteur étrange. In: Les éditions d'organisations. Paris: Quatriéme
Tirage, 1995.in Fleury Maria Tereza Leme, Fleury Afonso - Construindo o conceito de competéncia - RAC, Edicédo
Especial: 183-196 http://www.scielo.br/pdf/rac/v5nspe/v5nspeal0.pdfhttp://www.scielo.br/pdf/rac/v5nspe/
v5nspeal0.pdf.
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situa a competéncia numa encruzilhada, com trés eixos formados pela pessoa (sua
biografia, socializa¢do), pela sua formagdo educacional e pela sua experiéncia pro-
fissional. A competéncia é o conjunto de aprendizagens sociais e comunicacionais
nutridas a montante pela aprendizagem e formacdo e a jusante pelo sistema de
avaliacdes. Competéncia é um saber agir responsdvel e que é reconhecido pelos

GRUPOS TEMATICOS

outros. Implica saber como mobilizar, integrar e transferir os conhecimentos, re-
cursos e habilidades, num contexto profissional determinado. A competéncia in-
dividual encontra seus limites, mas néo sua negacéo no nivel dos saberes alcan¢a-
dos pela sociedade, ou pela profissdo do individuo, numa época determinada. As
competéncias sdo sempre contextualizadas. Os conhecimentos e o know how ndo 169
adquirem status de competéncia a néo ser que sejam comunicados e utilizados.

A rede de conhecimento em que se insere o individuo é fundamental para que a
comunicacdo seja eficiente e gere a competéncia. A no¢cdo de competéncia apare-

ce assim associada a verbos como: saber agir, mobilizar recursos, integrar saberes

mudltiplos e complexos, saber aprender, saber engajar-se, assumir responsabilida-

des, ter visao estratégica. Do lado da organizagao, as competéncias devem agregar

valor econémico para a organizacéo e valor social para o individuo.

Competéncias como Fonte de Valor para o Individuo e para a Organizacao

IndilBuo saber agir
saber mobilizar
saber transferir :
Conhecimentos saber aprender % o
Habilidades saber se engajar
Atitudes ter visdo estratégica

assumir responsabilidades

™~ —

social Agregar Valor econbmico

Mistica - A mistica (do grego mystikos = misterioso, e este da myein = fechar, ca-

lar) é a contemplacao da dimensao do sacro e envolve uma experiéncia direta, “além
do pensamento l6gico-discursivo e, portanto, dificilmente comunicavel.

O termo mistica deriva do verbo grego “muw’, que engloba em si um duplo sig-
nificado: a) sou fechado dentro; b) estou calmo, me calo, estou silencioso, me retiro.
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Portanto, podemos considerar a mistica como uma espécie de introducao no
mistério divino, um colocar-se dentro, um fazer, em sua esséncia, uma coisa sé com
Ele. Mas de que maneira? E aqui nos ajuda uma outra parte do significado, ou seja,
nos convida a fazer siléncio dentro de nés, despojando-nos da frenesia e das urgén-
cias cotidianas, para criar em nés uma parada de mar calmo, que nos emerge no
fascinante mundo do siléncio interior. O mistico € o homem ou a mulher que expe-
rimenta uma comunhao unificante com o mundo do divino, no qual se encontra o
pleno desapego de si, extinguindo a sede de infinito que o inquieta. Neste sentido,
S. Agostinho afirmava nas suas confissdes que “inquietum est cor nostrum, Domine,
donec requiescat in te"” (Inquieto esta o nosso coracao enquanto nao repousar no Se-
nhor). Nesta entrega espiritual o mistico experimenta um estado de felicidade com-
pleta, de paz e de grande calma interior, porque entrou no mundo de Deus. Envolve,
portanto, uma relacdo dialégica entre amado e amante, entre Deus e o homem, evo-
cada na metéfora da uniado nupcial.

PASTORAL ndo é outro que o exercicio da maternidade da Igreja. Ela gera,
acompanha, faz crescer, corrige, alimenta, conduz pela mao (Cf. Papa Francisco no
Brasil).

E a dimenséo do ‘pastoreio’ — daquele que conhece suas ‘ovelhas, as chama pelo
nome e por elas é conhecido, porque intrinsicamente existe a dimensao do cuidado,
do conduzir, do reconhecimento reciproco.

Hoje é valida uma Igreja que é capaz de:

redescobrir as visceras maternas da misericérdia. Sem misericérdia ndo hd nada a
fazer hoje para inserir-se num mundo dos 'feridos, que precisam de compreenséo,
de perdao, de amor.

O exercicio da maternidade da Igreja é consequéncia da ‘revolucao da ternura
provocada pela encarnacao do Verbo',

No Documento de Aparecida foram evidenciadas duas categorias pastorais que
surgem da mesma originalidade do Evangelho: a proximidade e o encontro, que
constituem a modalidade na qual Deus se revelou na histéria. E o ‘Deus vizinho' ao
seu povo, proximidade que atinge o ponto maximo na encarnacao. E Deus que vai
ao encontro do seu povo. A proximidade cria comunhado e pertenca, torna possivel o
encontro; adquire forma de didlogo e cria uma cultura do encontro.



A ternura, portanto, exatamente porque conectada a encarnacao do Verbo,
constitui a distincao entre pastoral verdadeira e falsa, isto é, entre pastoral que vive
do encontro com Cristo e com os irmaos e, portanto, orientada ao inserimento e a
pertenca.

0 que nos pede a Igreja e nossa Congregacao (SDB e FMA)?

Para ser competente e vivenciar um projeto educativo pastoral a Igreja, a Con-
gregacao Salesiana, o Instituto das FMA precisam de homens e mulheres que en-
carnam os valores que creem; que vao contracorrente; pessoas transgressivas, al-
ternativas, que nao cedem facilmente as tenta¢des de adequar-se ao imposto pelo
sistema ou as modas do mercado; pessoas apaixonadas por Deus, “ex-céntricas”, des-
de o0 momento em que sua existéncia é guiada por um Outro; homens e mulheres
que demostram, com a vida, que as coisas possam ser contempladas, entendidas e
transformadas segundo o Espirito de Deus.

“Os misticos no Espirito” sao homens e mulheres que, de modo excelente, con-
seguem traduzir e encarnar a dimensao escatoldgica da espiritualidade nas diversas
circunstancias da vida cotidiana: trabalho, educacao, corporeidade, politica, cultura
virtual...

O Papa na Exortacédo apostélica Evangelii Gaudium fala da mistica do viver jun-
tos (EG 87) e de fraternidade mistica (EG 92).

Os Salesianos, nos ATOS do CG 27, apropriando-se da Exortacdo apéstolica, afir-
mam: “A nossa mistica se expressa como humanizacdo profunda da vida pessoal e
comunitaria. Dom Bosco viveu e nos transmitiu um estilo original de vida de unido
com Deus sempre (cfr.C 12,21, 95) e em todos os lugares segundo o critério oratoria-
no (cfr. C 40). O salesiano, portanto, testemunha Deus quando se “gasta” pelos jovens
e estd com eles com dedicacdo sacrificada ‘até o ultimo suspiro, vive o ‘cetera tolle,
sabe partilhar com eles a prépria experiéncia de Deus”. E no n. 34, retomando a Deus
caritas est,1 de Bento XVI, afirmam que “ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma deciséo
ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa
que da a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo”.

No n° 64 e depois 66, sempre nos ATOS, indicam que “para ser misticos no Espi-
rito é necessario passar: de uma espiritualidade fragmentada a uma espiritualidade
unificante, fruto da contemplacdo de Deus em Jesus Cristo e nos jovens; da atitude
de quem se sente ja formado a humilde e permanente escuta da Palavra de Deus, dos
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irmaos e dos jovens; de um testemunho fraco dos conselhos evangélicos a uma vida
cheia de paixao no seguimento de Jesus capaz de despertar o mundo, convocando-o
para os valores essenciais da existéncia; de uma visdo pessimista do mundo a uma
visdo de fé que descobre o Deus da alegria nos acontecimentos da vida e na histdria
da humanidade”. (Cf. Congresso de Roma).

Também as FMA, no Capitulo Geral XXIlI, evidenciam o coracao da vida das co-
munidades educativas (Cf. n° 36, 37, 38, 55, 56, 57). No caminho de transformacao é
necessario aprender a descobrir a acdo e a presenca de Deus nas pregas da historia
e a libertar-nos de um olhar pessimista. Quem tem Deus, quem se encontra com Ele,
nao pode olhar o futuro desanimado. Por isso cremos ser necessario transformar as
nossas comunidades em comunidade de esperanca, comunidades alegres, que
vivem as dificuldades como oportunidades, reconhecem a atual situacdo como
tempo de graca. Comunidade na qual cada uma se empenha em viver em profun-
didade a espiritualidade do Sistema Preventivo, sentindo-se corresponsavel pela
mudanca e pelo reflorescer do carisma. Os jovens e o leigos, como ndés, tém sede
de Deus, isso requer uma continua conversao para avancgar juntas na fé como Co-
munidade educativa na qual cada um se deixa evangelizar e evangeliza com o seu
testemunho de vida (Cf. n° 36).

Estar com os jovens, partilhar, contar com eles e nado sé trabalhar por eles, faz
crescer uma relacdo educativa e corresponsavel diante da missdo. E preciso que se
cultive, na Comunidade educativa, uma mentalidade empreendedora e projetual,
em rede com outros, capazes de colocar em jogo todos recursos para escolhas edu-
cativas inéditas. Para concretizar o nosso estar com os jovens é necessario assumir
uma mentalidade mais aberta para acolhé-los, de forma a vencer o medo de estar
com eles. Se consideramos os jovens como protagonistas da evangelizacao de outros
jovens, ndo os olharemos mais s6 como destinatdrios, mas seremos envolvidas juntas
no processo formativo evangelizador de qualidade. Isso facilita quando nos empe-
nhamos a passar do simples comunicar os conteddos da fé a propor a experiéncia de
encontro com Jesus encarnado na vida cotidiana, presente na Palavra e nos outros;
a passar de uma mentalidade de a¢des pastorais a uma de processos, promovidos e
partilhados por todos os agentes de pastoral da comunidade educativa (Cf. n° 37,38).

“A primeira motivacdo para evangelizar é o amor de Jesus que recebemos, a
experiéncia de ser salvas por Ele que nos impulsiona a ama-Lo sempre mais. Porém,
que amor é esse que nao sente a necessidade de falar da pessoa amada, de apre-
senta-la, de torna-la conhecida?*° Os jovens poderdo crer no amor de Jesus se nés

30 Evangelii Gaudium, n. 264.



conseguirmos ama-los gratuitamente como Ele os ama, se partilharmos com eles a
nossa experiéncia de encontro com Deus, se conseguirmos, numa sociedade sempre
mais liquida®', testemunhar o nosso permanecer fiel, como Maria aos pés da Cruz na
espera da Ressurreicao. “No inicio do ser cristdo nao ha uma decisao ética ou uma
grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa, que da a
vida um novo horizonte e com isso a direcao decisiva”2 Vivendo como discipulas,
podemos favorecer o encontro pessoal dos jovens com Jesus que os transforma e os
torna missionarios (Cf. n°55).

A espiritualidade salesiana expressa no cotidiano ndo se fecha no intimismo,
mas alimenta uma cultura do encontro que nos torna préoximas dos jovens e dos
leigos e solicitas no estilo de Maria (Cf. n° 56 - Atos do XXIII CG).

Um homem ou uma mulher assim é um(a) mistico(a) competente!

Dos nossos Fundadores - Dom Bosco e Madre Mazzarello - podemos afirmar
que, de fato, conhecemos muitas vezes s6 a ponta emergente do iceberg - as suas
multiplas atividades e as suas grandes realiza¢des — mas corremos o risco de esque-
cermo-nos da parte submersa — ou seja, a sua vida interior, que é a parte mais va-
lorosa e escondida, mas que sustenta tudo! Portanto, entrar no mundo interior de
Dom Bosco e de Madre Mazzarello permanece para ndés um mistério de graca e de
santidade. Também por isso nem sempre somos capazes de entender aquilo que
movia nossos fundadores, de chegar em profundidade na sua paixao por Deus e pe-
las almas. Devemos admitir: permanecemos, muitas vezes, como seus filhos e filhas,
seus imitadores, superficialmente, e ndo sabemos atingir o cora¢ao mistico de D.
Bosco e de Madre Mazzarello.

A mistica que envolve nosso trabalho educativo pastoral é imbuida eminen-
temente de uma mistica mariana, a primeira discipula que com competéncia soube
acolher primeiramente no seu coragao a palavra de Deus e depois atualiza-la com o
seu sim, sendo “ber¢o” do Verbo Encarnado. S6 o conhecimento da Sagrada Escritura
permitiu o siléncio unificante com o Espirito, gerando VIDA e Vida para o outro.

Se a Competéncia é saber agir, mobilizar recursos, integrar saberes multiplos
e complexos, saber aprender, saber engajar-se, assumir responsabilidades como ja
foi citado, o mistico competente é capaz de integrar estes saberes, sintonizar-se com
o mundo do divino e tornar-se disponivel a se deixar absorver por ele. Uma meta esta
irrealizavel se Deus mesmo nao nos tivesse tornado capazes de tal unido e nao nos

31 Baumann Zygmund, Modernita liquida, Roma-Bari, Laterza 2006.
32 BenepetTo XVI, Esortazione apostolica Deus caritas est (25 dicembre 2005), n.1.
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elevasse até Ele. E necessario libertar-nos de todos os pesos materialistas e egoistas
que nos tornam estranhos ao UM. Trata-se, portanto, de realizar a passagem do Eu
ao TU, do egoismo ao amor, do fechamento sobre si mesmo e as coisas, a abertura,
a Totalidade que nos transcende. E quando falamos de amor, neste sentido, nao se
deve entender como um sentimento, mas como um modo de ser, caracterizado por
um comportamento de total abertura ao outro, total doagao de si ao outro, total aco-
Ihida do outro em si. Tudo isso nos eleva a um nivel superior de vida, da qual transpa-
recem claramente os tracos do divino em nds, colocando-nos em sintonia com Ele.

Portanto, um projeto educativo pastoral sem mistica e competéncia é um
projeto vazio. A competéncia e a mistica favorecem o desabrochar de um projeto
educativo pastoral unificante.
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4. EDUCACAO E EVANGELIZACAO NA PERSPECTIVA
DO PAPA FRANCISCO

Prof. Amarildo Vieira de Souza, UNISAL

Carissimos, a educagé@o é um grande canteiro aberto, no qual a Igreja sempre este-
ve presente com suas proprias instituicoes e projetos. Hoje precisamos novamente
incentivar esse empenho em todos os niveis e renovar a tarefa de todos os sujeitos
que ai estdo empenhados, na perspectiva da nova evangelizagéao (Papa Francisco).

A palavra “desafio” tem sido uma acompanhante inseparavel em qualquer re-
flexao que se faca no ambiente da Igreja ou da Educacdao. Num perfil de sociedade
dificil de se caracterizar pela sua pluralidade, seja pela pulverizacdo de classes (eco-
ndémico), diversidade de crengas (religioso), multiplicidade de ideologias (politico),
liberdade de expressao (comportamento), é natural que ndo tenhamos a certeza dos
caminhos. No entanto, é preciso que alguns parametros nos ajudem a nao perder de
vista o ponto de partida e o ponto de chegada.

No que se refere a Educacao, vivemos momentos em que o mercado tem exigi-
do, cada vez mais, uma postura perigosa em relagcao ao objetivo primeiro, que deve
alimentar qualquer instituicdo educativa e, por conseguinte, o educador: formar o
sujeito na sua integralidade para a vida. No campo da Igreja, que nao esta fora deste
contexto, trava-se uma luta em firmar sua identidade sem distanciar-se da realidade.
Realidade esta que em muitos momentos apresenta uma sociedade tendendo a se-
cularizar a religiosidade e a relativizar valores. O ser humano, seja pela Educacdo e/
ou pela Evangelizacao, deve ser entendido como alguém que anseia em ‘ndo ser sé,
e nem ser ‘por um momento’

A escola (Educacao) é um espaco onde temos o privilégio de possuir uma amos-
tra da(s) nossa(s) sociedade(s). E nesta ‘seara’ que a evangelizacdo acontece, na pre-
senca do diferente, dos grupos que mudam de forma sistematica, questionadora e
contestadora.



Para que possamos descortinar novas possibilidades neste binébmio Educacao e
Evangelizacao, buscaremos algumas orientacdes nas reflexdes provocativas de Jor-
ge Mario Bergoglio, o Papa Francisco.

No discurso feito a Congregacdo para a Educacao Catélica, Papa Francisco res-
salta trés pontos que, de certa forma, nos alertam para o cuidado da educacao, para
que seja evangelizadora, e a evangelizacao seja educativa.

1. 0 valor do DIALOGO na Educacao.

Partindo do principio que Jesus Cristo é o mestre no acolhimento do outro, in-
dependentemente de sua nacionalidade ou crenca, temos por obrigagao evangélica,
portanto, valorizar o encontro e o didlogo. Nesse processo de abertura ao outro nao
estd implicito a falta de autenticidade ou revogacao da identidade da escola catdlica,
que por missao evangeliza. Assim, acentua papa Francisco:

Na verdade, as escolas e as Universidades catdlicas sdo frequentadas por muitos
estudantes néo cristdos ou mesmo os ndo crentes. As instituicdes educativas ca-
tdlicas oferecem para todos uma proposta educativa que visa o desenvolvimento
integral da pessoa e que responde ao direito de todos a ter acesso ao saber e ao
conhecimento. Mas também sao chamadas a oferecer a todos, com pleno respeito
a liberdade de cada individuo e aos métodos préprios do ambiente escolar, a pro-
posta crista, isto é, Jesus Cristo como sentido da vida, do cosmos e da histdria (Papa
Francisco: congregacdo para a educagao catdlica).

Assim sendo, as diversas linguagens cientificas devem ser respeitadas e apro-
veitadas para o crescimento do ser humano, o entendimento de sua missao no mun-
do, e a sua disposicao para o servico em favor do outro na sua formacao especifica.
Devemos sempre nos lembrar que “neste didlogo, sempre amdvel e cordial, nunca se
deve descuidar o vinculo essencial entre didlogo e anuncio” (EG 251. 2013). O didlogo
nao deve ser uma disputa por teorias ou ‘territérios’ [poder], mas antes de tudo um
alinhamento de praticas [servico] rumo a justica que resgata a dignidade humana.

2. PREPARACAO qualificada dos educadores

Para atender aos apelos da modernidade que exercem grande influéncia, princi-
palmente entre criancas e jovens, se faz necessario que os educadores estejam cada
vez mais preparados na sua formacao intelectual, nas metodologias de ensino, no
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conhecimento do perfil do seu‘publico’e na disposicado permanente de aprender e a
se desafiar ao novo. Os avancos cientificos, principalmente na area de tecnologia da
informacao, fazem do mundo um espaco permanente de contato com a informacéao.
Temos entao uma sociedade do conhecimento, ndo podemos nega-la e nem renega
-la. Ainda falando para a Congregacao para a Educacao Catélica, Papa Francisco diz:

Gostaria de limitar-me a fazer referéncia aos tracos do perfil do educador e da sua
tarefa especifica. A educacdo é um ato de amor, é dar vida. E o amor é exigente,
pede o empenho dos melhores recursos, despertar a paixéo e colocar-se a caminho
junto com os jovens, com paciéncia. O educador, nas escolas catdlicas, deve ser,
antes de tudo, muito competente, qualificado, e ao mesmo tempo rico em huma-
nidade, capaz de estar entre os jovens com estilo pedagdgico, para promover o seu
crescimento humano e espiritual.

O Papa Francisco apela, neste item, para uma formacao que nao se limite ao
academismo, mas também e, sobretudo, ao humanismo de quem tem a missao de
ensinar. Ele ressalta que a juventude precisa de testemunhos, isso obriga cada edu-
cador ser um pratico de suas palavras. Aquilo que o educando enxergar (pratica) re-
ferendard aquilo que ele ouviu (discurso).

Na exortacdo, Evangelii Gaudium, podemos ler “é o encontro entre a fé, a razéo e
as ciéncias, que visa a desenvolver um novo discurso sobre a credibilidade, uma apologé-
tica original que ajude a criar as predisposicées para que o evangelho seja escutado por
todos” (EG 132). Isso reforca a necessidade de que aquele que educa pela instrucao
(educacao) seja também convidado a desenvolver a sua fé, para que esta faca parte
do seu oficio (evangelizacdo).

3. INSTITUICOES Religiosas

O Papa Francisco, ainda neste discurso, chama a atencdo para a importancia das
instituicoes religiosas que trabalham no campo da Educacao, seja em que nivel for,
educacdo basica, universitaria ou eclesidstica. As instituicbes de maneira geral tém
perdido a capacidade de ser referéncia, caracteristica muito peculiar na pés-moder-
nidade. Com isso, pulveriza-se, junto a sociedade, as possibilidades de orientacao.
Do ponto da evangelizacao, a instituicao catolica precisa resgatar, por meio de sua
proposta educativa (com fidelidade a seu carisma), a op¢do de ser uma referéncia
forte, auténtica e profética para este momento social.



[...] as numerosas instituicdes de ensino espalhadas em todo o mundo e sobre a sua
responsabilidade de exprimir uma presenca viva do Evangelho no campo da edu-
cacdo, da ciéncia e da cultura. E necessdrio que as instituicées académicas catélicas
ndo se isolem do mundo, mas saibam entrar com coragem no areépago das cultu-
ras atuais e colocarem-se em didlogo, conscientes do dom que tém para oferecer a
todos (Papa Francisco: congregacao para a educacao catélica).

Este apelo do Papa Francisco precisa ser entendido como condicao evangélica de
existéncia; condicao pastoral de sobrevivéncia e condicdo social de referéncia. Num
mundo de referéncias difusas, permissivas, fugazes, as instituicdes precisam buscar
sua ‘construcao na rocha’ nao abrindo mao, portanto, de seus principios originais.
Isto implicara em suportar criticas, superar desafios (internos e externos) e oferecer
propostas proféticas. Para isso se faz necessdario uma articulacdo que leve em conta
a grandeza numérica que é a instituicao religiosa, presente em todos os cantos do
mundo. A diferenca de carismas nao deve ser o empecilho, mas sim a marca da rique-
za de expressdes que nascem e convergem em Jesus Cristo.

Concluindo

Quando tratamos da Educacdo escolar, em qualquer nivel, devemos procurar
atualizar sistematicamente a metodologia, didatica, curriculo e conteddo. Na Evan-
gelizacdo ndo pode ser diferente. Por isso, dentro da escola, precisamos fazer a atuali-
zacao do ‘como’ evangelizar na especificidade deste ‘publico’ A forma de atingir, com
a boa nova, dentro do ambiente escolar, é diferente da maneira utilizada na comuni-
dade eclesial. No entanto, o elemento motivador que inicia e acompanha o processo
é 0 mesmo, Jesus Cristo, a partir daquilo que nos orienta o evangelho.

[...] Na realidade, o seu centro e a sua esséncia sdo sempre o mesmo: o Deus que
manifestou o seu amor imenso em Cristo morto e ressuscitado. Ele torna os seus
fiéis sempre novos; ainda que sejam idosos, “renovam as suas forcas. Tém asas
como a dguia, correm sem se cansar, marcham sem desfalecer” (Is 40,31). Cristo é a
“Boa-Nova de valor eterno” (Ap 14,6), sendo “o mesmo ontem, hoje e pelos séculos”
(Heb 13,8), mas a sua riqueza e a sua beleza sao inesgotdveis. Ele é sempre jovem, e
fonte de constante novidade [...] (EG 11).

O Papa Francisco, na exortacao Evangelii Gaudium (2013), chama a atencao de
todos para que o evangelho seja vivido com alegria, como uma eterna novidade. A
Evangelizacao precisa, portanto, estabelecer sintonia com o presente, anunciar nao
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como uma obrigagcdo, mas como prazer. Isso resgatara a identidade da Educagao e
da Evangelizacao catdlicas.

A marca que a Educacao e a Evangelizacdo deve fortalecer é a de formar o ‘ser
humano’ novo, para que este reestabeleca o mundo sonhado por Deus.
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5. ENSINO RELIGIOSO E CONFESSIONALIDADE

Sonia de Itoz*3

De onde partimos

A discussao a respeito do componente curricular ensino religioso passa
atualmente por uma recolocacao que leva a uma critica, antes de tudo ao préprio
ato de educar na escola. De acordo com as diretrizes da educacao basica brasileira, a
escola é o espaco de preparar o cidadao para constituir-se gente, inseri-lo no percur-
so da histéria humana e numa realidade local que, atualmente, é global.

Entendemos que é necessario fazer uma revisao, principalmente em tempo de
mudanca de época, de alguns conceitos como: de ser humano; de educar na esco-
la; de transcendéncia; de curriculo; de componente curricular; de ensino religioso.
Enfim, é preciso rever e recolocar as finalidades de educar, de formar e de preparar
a crianca e o jovem para a insercdao no mundo a fim de que cada um vislumbre na
prépria vida um sentido principal ou maior de ser e existir.

Ao evocarmos um sentido maior para a vida, nos remetemos a dimensao de sig-
nificados que se adentram ao universo da transcendéncia. Sabemos que vivemos
hoje numa “aldeia global’, 0 que nos coloca sob a condicao de uma realidade que é
virtual, o que traz presente também uma outra ou nova dimensao de transcendén-
cia do préprio ser humano. E exatamente essa experiéncia humana concreta que os
individuos e grupos fazem hoje que incita a sentir, pensar e constatar que ha algo
maior e que é possivel almejar e querer sempre ir além, transpor barreiras, galgar
outros horizontes.

A questao que fica para quem exerce seu munus na educacao bdsica de pessoas
é como a escola apresenta, trata e confere a relacdo com o sentido maior da vida?
Onde e como é possivel, a partir das experiéncias da atual geracdo de criangas e

33 Mestre em Psicologia da Educacdo, PUC/SP; graduacdo em Filosofia e Teologia; coordenadora de Ensino
Religioso e Pastoral Escolar do Colégio Emilie de Villeneuve/SP; autora do 6° ao 9° ano EF e do Ensino Médio
do Ensino Religioso da Rede Salesiana de escolas. Autora de artigos e livros de Ensino Religioso; Adolescéncia e
Sexualidade; Filhos de Pais Separados. Email: soniadeitoz@hotmail.com.
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jovens, fazer o encontro das transcendéncias pessoais com a dimensao do Transcen-
dente-Imanente? De onde parte a educacao basica e no que fundamenta o trabalho
com a religiosidade do universo infanto-juvenil?

A escola pode ajudar a buscar o sentido da vida?

Os componentes curriculares de uma matriz escolar se colocam como um mar-
co estruturado de leitura e de interpretacdo da realidade. Os 6érgaos que pensam e
propdem a educacao basica, assessorados por especialistas, consideram que quando
um componente é destacado para o trabalho em sala de aula é porque é essencial
para garantir a possibilidade de participacdo do cidadao na sociedade de forma livre,
consciente e autébnoma.

Considerando a perspectiva de uma matriz escolar, o ensino religioso como
componente curricular deve também se articular a partir do objeto de pesquisa que
o constitui. Ou seja, no curriculo escolar o ensino religioso é um dos espacos de estu-
do que deve ajudar o educando a fazer uma leitura da religiosidade do ser humano e
a decodificar o fendmeno religioso®*. Sabemos que a base de sustentacédo para o tra-
balho de um componente da matriz curricular, e aqui do ensino religioso, se ancora
sempre na estrutura cognitiva do educando e nas diretrizes para a educagao basica
brasileira. E a proposta brasileira nas diretrizes educacionais visa especialmente con-
templar a pluralidade e a complexidade dos individuos no contexto histérico-cultu-
ral, onde também se coloca e entra a contribuicdao do ensino religioso.

Assim, para que o educando tenha acesso, estude, pesquise e dé conta de fazer
a leitura da religiosidade, sua e do outro, o ensino religioso precisa se utilizar de con-
teudos que sejam de referéncia e tenham a especificidade deste componente. Além
disso, é necessario propor atividades intencionalmente elaboradas e que levem a
uma certa experimentacao/concretude dos conteudos ensinados. Coloca-se aqui a
exigéncia de fazer um trabalho, no componente ensino religioso, que tenha um olhar
cuidadoso para horizontes de concepcao e de fundamentacdao que contemplem o
fendbmeno religioso como algo que pertence a vida, ja que a mesma se da e esta na
prépria formacao primeira do individuo e do cidadao.

No nosso caso, fazer ensino religioso tem um agravante e que, ao mesmo tempo,
é atenuante. Ja temos uma Identidade propria e um Carisma especifico. Somos uma
escola crista-catélica detentora de um patriménio cultural-religioso do Carisma de
Dom Bosco e de Madre Mazzarello. E agravante, pois somos os depositarios e preci-

34 GRUEN, W. Ensino religioso em movimento, p.132.



samos dar continuidade aquilo que nos identifica e nos especifica. E atenuante, pois
ja sabemos o qué queremos e como devemos fazer.

Temos presente, assim, que estamos numa instituicao, uma organizac¢ao social
gue nasceu e pauta suas acdes sempre numa identidade, ou seja, em algo que acredi-
ta, defende e quer que permeie a vida e a histéria humana, como um beneficio paraa
humanidade. Por isso que a educacéo catélica tem consciéncia que, por meio de suas
instituicoes educativas, da um contributo relevante e contribui para que as pessoas
e a cultura assimilem valores antropolégicos e éticos necessarios para construir uma
sociedade mais solidaria e fraterna. Diz a Congregacdo para a Educacdo Catélica que

“A escola e a universidade sdo lugares de educagdo a vida, ao desenvolvimento cul-
tural, a formacgdo profissional, ao empenho pelo bem comum; representam uma
ocasido e uma oportunidade para compreender o presente e para imaginar o fu-
turo da sociedade e da humanidade. A raiz da proposta formativa é o patriménio
espiritual cristéo, em constante didlogo com o patriménio cultural e as conquis-
tas da ciéncia. Escolas e universidades catdlicas sdo comunidades educativas nas
quais a experiéncia de aprendizagem se alimenta da integra¢do entre pesquisa,
pensamento e vida.”*

Portanto, o componente curricular ensino religioso deve contribuir para a cons-
trucao de visdao de mundo, de ser humano e de sociedade e auxiliar o individuo a
interagir na realidade de forma responsavel com a vida e com a realidade. E para o
ensino religioso escolar de uma instituicdo confessional catélica a referéncia que se
coloca é antes e primeiro de tudo o préprio projeto de vida proposto e vivenciado
por Jesus Cristo.

Ensino religioso confessional em um contexto escolar/social pluralista

O pluralismo é uma das caracteristicas da sociedade atual e da qual a escola
é parte. Presenciamos a coexisténcia de diversos sistemas de valores e de sentido
que competem entre si, bem como a multiplicidade de denominacdes religiosas. O
individuo pode escolher entre viver sem religido até vivenciar multiplas e variadas
ideologias desta sociedade plural (BERGER; LUCKMANN, 1996).

Dentro de um contexto plural, o componente curricular ensino religioso escolar,
em sua nova configuracao legal e em sua atual proposta curricular, reflete a dimen-

35 CONGREGAGCAO PARA A EDUCACAO CATOLICA. Educar hoje e manhd. Uma paixéo que se renova. Instrumentum
laboris, introducao ao capitulo I, 2014.
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sdo religiosa que precisa ser educada e cultivada, o que demanda um processo de
aprender a crer. Conforme ja postulava Ferriere, 1930:152:

“Assim temos tido a satisfacdo de educar nossos filhos para a plenitude de seu ser,
de inspirar-lhes um espirito reto e puro e de prepard-los para que sejam na vida
homens completos e almas religiosas, no sentido mais elevado da palavra.”

Neste aspecto entende ainda a Congregacao para a Educacao Catdlica que edu-
car na escola é uma ocasiao para abrir o coracdo e a mente ao mistério e a maravilha
do mundo e da natureza, a consciéncia e ao conhecimento de si, a responsabilidade
pela criacao, a imensidao do Criador. E uma escola, que se baseia em valores da fé
catdlica, traduz na sua organizacao e no seu curriculo a visao personalista prépria
da tradicdo humanista crista, ndo em contraposicao, mas em didlogo com as outras
culturas e crencas religiosas.>

E o cerne da educacdo na escola catélica é sempre apresentar o projeto de Jesus.
Aqui entra especificamente o trabalho do componente curricular ensino religioso
com um tipo de conhecimento pautado em conteldos intencionalmente elegidos e
em atividades didatico-pedagdgicas que postulem ir ao encontro do projeto cristao
de vida, da pessoa de Jesus e de um Deus que se faz gente na histéria humana.

E fundamental que, para isso, se fundamente o trabalho do componente curri-
cular ensino religioso numa antropologia filoséfica que deve ser uma antropologia da
verdade; numa antropologia social, isto é, onde se concebe o ser humano nas suas
relacdes e no seu modo de existir; numa antropologia da memdria e da promessa;
numa antropologia que faz referéncia ao cosmos e que leva a sério o desenvolvimento
sustentavel; e uma antropologia que faz referéncia a Deus.”

Logo, o ensino religioso é o componente da matriz curricular que deliberada-
mente direciona o olhar para a realidade e leva a perceber, descobrir e nela encontrar
0 projeto e os mistérios de Deus. Assim,

“Cada ser humano é chamado a comunhdéo por causa da natureza criada, a ima-
gem e semelhanca de Deus (Cf. Gen 1,26-27). Porém, na perspectiva da antropolo-
gia biblica, o ser humano ndo é um individuo isolado, mas uma pessoa essencial-
mente relacional.” *®

Quando tratamos da educacao basica, colocamos em primeiro lugar a formacao

36 Instrumentum Laboris. Educar hoje e amanhd. Uma paixdo que se renova, 2014.

37 Instrumentum Laboris. Educar hoje e amanhd. Uma paixao que se renova, no. lll, 2014.

38 Congregacion Para La Educacion Catdlica. Educar Al Didlogo Intercultural En La Escuela Catdlica. Vivir juntos para
una civilizacion del amor, cap. IV.



da vida, na qual a experiéncia de aprendizagem se alimenta do desenvolvimento
cultural e de um modelo de aprendizado que visa 0 bem comum. E o ensino religio-
SO, COMO um espaco e uma ocasiao de aprendizado, deve levar a abrir o coracdo e a
mente ao mistério e a maravilha do mundo e da natureza, a consciéncia e ao conhe-
cimento de si, a responsabilidade pela criacao e a imensidao do Criador.

Onde podemos chegar

O ensino religioso, na perspectiva confessional catélica, apresenta assim, pri-
mordialmente, a mensagem e o evento do cristao e trata da mensagem da salvagao
para todos, de modo que o conhecimento do mundo, da vida e do ser humano é
feito a dimenséo da luz do proprio Evangelho de Jesus. Por isso, o ensino religioso é
o componente que se coloca no espago/tempo histérico da relagdo com o Transcen-
dente, numa busca de ir tirando o véu para compreender o mistério da vida.

O principio norteador é a dignidade humana no valor da vida e de seu Criador,
tendo como eixos norteadores a identidade, a diversidade, a cidadania, o humanis-
mo e o ser religioso criado e com capacidade para reinventar e ressignificar continua-
mente a prépria histéria humana.

Na perspectiva cristd, a catolicidade no trabalho do componente curricular
ensino religioso se d4 na formagdo de um individuo/cidaddo comprometido com
a democracia e com a dignidade humana. Enfim, o ensino religioso componente
da matriz curricular participa no exercicio de educar e formar para a capacidade de
perceber e respeitar as diversidades e as diferencas socioculturais, buscando formar
a capacidade de optar e de interferir na construcao de uma sociedade humana, justa
e plena de dignidade para todos.
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6. AERA DA INTERATIVIDADE: RELACOES NOS
PROCESSOS EDUCATIVOS

Cristina Matiele Alves Rego®
Renan Luis Demeterko Silva*

1. Introducao

O padre José Fernandes de Oliveira (2012), scj, conhecido como padre Zezinho,
escreve em Jesus e meu laptop indagagdes sobre o acesso ao conhecimento. Como se
deduz pelo titulo do texto, o autor pergunta a si mesmo se Jesus Cristo e 0 apdstolo
Paulo, no cenario atual, fariam uso das tecnologias e redes sociais. Padre Zezinho
acredita que sim, e acrescenta que usariam com responsabilidade e sabedoria.

A partir da reflexdo de Padre Zezinho surgem questdes sobre o quao a sociedade
foi e ainda é impactada pela revolucao digital no final do ultimo século e inicio do
atual. Para os individuos e as instituicdes que trabalham com educagao o contexto é
desafiador. Como cativar os jovens, criando para eles experiéncias significativas nos
processos de educacao e evangelizacao? Como os educadores devem exercer o seu
papel, tendo em conta as mudancas na sociedade?

2, Culturas juvenis

Estes questionamentos estao presentes no livro Culturas juvenis na ética da edu-
comunicacéo, produzido pelas Filhas de Maria Auxiliadora — Brasil (2014). E notéria a
necessidade de formacdo para os acompanhantes de jovens. Entretanto, para atingir
este fim, é necessario o esclarecimento de fatos e conceitos que permeiam a realida-
dejuvenil.

Primeiramente, ndo devemos cometer o erro de reduzir a juventude a apenas
um periodo de transicao para a vida adulta, projetando-a apenas no futuro e esque-
cendo das suas necessidades no presente. Conforme o texto das FMA: os jovens sdo

39 Vice-coordenadora do Conselho Nacional da Articulacédo da Juventude Salesiana (CNAJS).
40 Coordenador do Conselho Nacional da Articulagdo da Juventude Salesiana (CNAJS).
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sujeitos, possuem identidade prépria e, portanto, néo é possivel reduzi-los aum ‘vir a ser’;
eles sdo atores sociais com suas dificuldades, incertezas, angustias, mas séo. (FILHAS DE
MARIA AUXILIADORA - BRASIL, 2014, p. 14).

Outra concepcao considerada equivocada é o uso da palavra“juventude” no sin-
gular. O ideal é nos referirmos a “juventudes’, no plural, ou “culturas juvenis” Estes
termos reconhecem a pluralidade e a diversidade. Nao tentam conceber os jovens
como um bloco uniforme de pessoas, sendo que eles estdo em constante mutacao,
conectados todo o tempo, observando as tendéncias e os acontecimentos. Um gran-
de exemplo observavel nas redes sociais sao os memes: contelidos que se espalham
de forma extremamente rapida e “viral’, geralmente relacionados com o cotidiano.
Na mesma velocidade que um meme se populariza, ele cai em desuso. As redes so-
ciais sdo o lugar de exceléncia do protagonismo juvenil. Os jovens possuem dominio
das tecnologias e as usam de maneira criativa, como sua ferramenta de expresséo,
exercendo a sua capacidade de criticidade.

Pode-se pensar também no contexto socioecondmico. O fenémeno da globali-
zacao, que rompeu barreiras geograficas e aproximou os seres humanos através da
informacao em massa, gerou profundas transformacées na vida juvenil, conforme
indica o padre Antonio Ramos do Prado, sdb (2014, p. 38): A globalizacédo é um fe-
némeno que cresce, abarcando todos os aspectos constitutivos da sociedade. Isso para
alguns representa progresso e realiza¢do, mas para a maioria é exclusdo, lucro, poder,
mercado, manipulag¢do de informagédo e ampliagédo das desigualdades.

As dificuldades existem, mas ainda assim ha meios de se alcancar as juventudes.
Por parte dos educadores e acompanhantes de grupos juvenis é necessario possuir,
principalmente, empatia e flexibilidade. Deve-se buscar entender a problematica na
perspectiva do jovem, aceitar as mudancas e mudar junto com eles. Em suma, estar
atento aos sinais dos tempos, assim como o fizeram Dom Bosco e S&o Francisco de
Sales, cada um em sua época.

3. Exemplos de Dom Bosco e Sao Francisco de Sales

Pode-se entender Sao Jodao Bosco como um visiondrio em muitos sentidos de
sua vasta obra. Ressalta-se aqui, entretanto, um trabalho especifico: as Leituras Catoé-
licas. O proprio Santo conta nas Memdrias do Oratdrio de Séo Francisco de Sales como
percebeu a necessidade: Acrescente-se que os protestantes estavam preparados e for-
necidos de todos os meios materiais e morais, ao passo que os catdlicos, confiados nas
leis civis que até entdo os haviam protegido e defendido, dispunham apenas de alguns



jornais, de algumas obras cldssicas ou de erudi¢éo; mas néo tinham um sé jornal ou livro
que estivesse propriamente ao alcance do povo simples. (JOAO BOSCO, 2012)

A partir da situacao do relato, Dom Bosco escreveu folhetos e livretos com o
objetivo de instruir os mais humildes na fé catdlica. As Leituras Catdlicas se tornaram
publicacao periddica, alcancando um numero consideravel de leitores, impactando
em toda a sociedade italiana. Ficam em evidéncia caracteristicas de Dom Bosco que
servem de exemplo para atualidade. A expansédo do protestantismo e os questiona-
mentos a fé catélica eram um problema novo. O Santo ndao buscou solugdes antigas,
como por exemplo, recorrer aos livros eruditos. Ele percebeu a necessidade, lendo
os sinais dos tempos, e concebeu um projeto novo, de acordo com aquilo que os
fiéis necessitavam. Sao Francisco de Sales, o santo que Dom Bosco apontou como
modelo a ser seguido, também apresentou solucdo criativa para evangelizar no seu
tempo (BIANCO, 2011).

Recém-ordenado bispo de Genebra, Francisco de Sales tinha como missao pre-
gar o evangelho em um territério hostil para ele. A religido majoritaria nesta regido
era o calvinismo. Por conta deste desencontro, era chamado de “mensageiro do dia-
bo", “hipocrita”, “idélatra” e “falso profeta” Suas pregacdes ndo conseguiam atingir as
pessoas, seja por pura intolerancia ou por pressao da sociedade, além de que se te-

mia por sua integridade fisica, visto os animos acirrados na época.

Mesmo com o cenario totalmente desfavoravel, Francisco ndo perdeu a sua man-
siddo e humildade caracteristica. Entendeu que se ele ndo se fazia ouvido pelo povo,
poderia ser lido. Passou entdo a escrever folhetos de linguagem simples e acessivel,
trazendo como contetido o ponto de vista catdlico sobre as questbdes da fé. Espalhou
o material por baixo das portas das residéncias e afixou-os na cidade em forma de
mural. A estratégia funcionou e aos poucos a mensagem evangelizadora catdlica foi
sendo apreciada pela populacao.

E notéria a similaridade dos casos, e fica evidente a eficicia de ambos. Cabe aos
educadores se inspirarem nestes exemplos para possuirem a flexibilidade e a empa-
tia necessaria no processo educativo com os jovens.

4, Consideracoes finais

As figuras dos santos apresentadas neste texto ndo dao respostas concretas de
como agir para educar e evangelizar a juventude nas dificuldades de hoje. Contudo,
sdo modelo de como se portar diante das adversidades que surgem conforme as
mudancas na sociedade vao ocorrendo.
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A industria do entretenimento, principalmente de videos, filmes, séries, musicas,
livros e jogos eletronicos, ja precisou se reinventar para atingir seu publico: fornecem
seus servicos na internet por meio de streaming (download seletivo). O conteudo é
gratuito (gerando receita via anunciantes) ou por assinatura. O impacto dos conteu-
dos disponiveis na internet sem respeitar os direitos autorais era caminho sem volta,
pois a forma de consumir entretenimento estava mudada. Sendo assim, para rever-
ter os prejuizos, seria necessaria uma mudanca, que atraisse novamente o publico.

A solucao encontrada foi mostrar para os potenciais clientes que poderiam
obter vantagens assinando ou pagando o servico ao invés do download ilegal. Por
exemplo, poder baixar sem correr o risco de infectar o computador com um software
malicioso (malware), garantindo a qualidade e o acesso em diversos dispositivos si-
multaneamente (televisao, computador, tablet, celular). A estratégia funcionou, visto
a grande popularidade de alguns destes servigos.

Este exemplo atesta que na era digital também é necessario fazer mudancas
conforme os tempos para atingir os fins desejados. Que estas situacdes apresentadas
no texto sirvam como inspiracao para a busca do entendimento da situacao do jo-
vem hoje e ainda ampliem a disponibilidade de mudanca por parte dos educadores.
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7. PASTORAL ESCOLAR E GESTAO DE GRUPO: MEDICACAO
CURRICULAR E EVANGELIZADORA

P. Osvaldo Bisewski, SDB*

mundo contemporaneo constantemente incentiva a busca por resultados

imediatos, muitos acreditam somente no que é palpavel, visivel e provavel.

Temos uma geracdo que busca viver e sentir o hoje, e a busca de um pro-
jeto de vida e da utopia perderam um pouco seu valor. Para entender melhor esse
contexto, Libanio (2011) o caracteriza da seguinte forma:

Na atualidade encontramos uma realidade social complexa, com valores e contra-
di¢bes, onde a grande maioria das coisas sdo descartdveis. A modernidade reve-
lou: uma sociedade - do conhecimento - da fluidez, - da liquidez, - da informagéo
vertiginosa, - do prazer imediato, - do fastfood, - do 3D, - da tecnologia, - da fome,
- da ignorancia, - do analfabetismo, - do subemprego, - do desemprego, - da falta
de tempo para os filhos, - da violéncia, chegando as vezes a raiz da barbdrie. Com
tantas mudancgas o ser humano moderno caiu no esvaziamento (LIBANIO, 2011,
p. 25).

Perante essa conjuntura, temos uma realidade muito complexa e de imposicao
de uma situacdo de vida muitas vezes distinta daquela proposta em nosso projeto
educativo e pastoral. Muitos educandos perderam a capacidade de sonhar com o
futuro que ha de vir. Alguns tém grandes dificuldades de organizar-se e pensar um
projeto de vida em longo prazo, de viver o hoje, mas um hoje pautado de esperancas
num amanha que ha de vir, fundamentado em um projeto que transcenda os valores
pregados pelas midias sociais.

Frente a um mundo complexo e de situacdes tao contraditérias, busca-se neste
projeto “Pastoral Escolar e Gestdo de Grupo: mediacdo curricular e evangelizadora”
dar respostas aos seguintes questionamentos: A gestdao de grupo pode fazer a di-
ferenca, propondo uma forma coletiva de aprendizagem? O Plano Pessoal de Estu-

41 Salesiano de Dom Bosco e Sacerdote. Diretor do Colégio Salesiano Itajai (Itajai//SC). Mestre em Educacéo pela
UNUDUI (1jui/RS). E-mail: posvaldo@dombosco.net.
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do pode ajudar na organizacao individual no ato de estudar? A vivéncia de uma fé
encarnada pode ajudar a superar as dificuldades e a construir o projeto pessoal de
vida? Como as “Manhas e Tardes de Formagao” ajudam no processo de aprendiza-
gem? Como a autorregulacdo auxilia no crescimento pessoal e espiritual da juven-
tude? Como os educandos colocam seus dons que receberam de Deus a servico da
comunidade de aprendizagem?

0 protagonismo juvenil

O protagonismo juvenil é a atuacdo de adolescentes e jovens através da sua
participacao na construcao de uma sociedade mais digna e correta. Nesse sentido,
as acoes da gestao de grupo sao organizadas e pensadas dentro dessa perspectiva,
pensando junto com os educandos as atividades e responsabilizando-os pelo pro-
cesso.

A participacao auténtica dos educandos pressupde sempre um compromisso
pessoal, uma oportunidade de vivéncia concreta. Por isso, conforme COSTA E VIEIRA
(2006, p. 176), participar é “[...] influir através de palavras e atos, nos acontecimentos
que afetam a vida de todos aqueles em relacdo aos quais assumiu uma atitude de
nao indiferenca, uma atitude de valoracao positiva”. O envolvimento e a participa-
¢ao vao aos poucos desenvolvendo a autonomia e a autodeterminacao e por conse-
quéncia a motivacao para fazer algo.

Desafiar os jovens e adolescentes a comprometer-se com causas coletivas, supe-
rando as situacdes-problema, nao é apenas uma a¢ao preventiva das praticas diver-
gentes, mas, acima de tudo, um processo de construcao de cidadaos autbnomos e
criticos de uma sociedade solidaria e aberta.

A“Comunidade de Aprendizagem”

Nossos grupos sdo chamados de “Comunidades de Aprendizagem’. Dessa forma
o saber é um processo individual onde todos buscam de forma pessoal construir-se
como seres que produzem o conhecimento. Porém, acima de tudo, valorizamos a
partilha e a coletividade, como grande riqueza para o processo de ensino e de apren-
dizagem.

Na aprendizagem coletiva os alunos interagem e criam as préprias condi¢des de
aprendizagem. Trabalhar de forma colaborativa com parceiros mais capazes resulta
em desenvolvimento cognitivo e em crescimento intelectual.



Cabe aqui o conceito de comunidade de aprendizagem ou organizacdes que
aprendem. O educador precisa assegurar que cada educando perceba que esta li-
gado ao outro e que ninguém terd sucesso se todos ndo tiverem sucesso. O pensar
auténomo “necessita da cooperacao na medida em que pensar aponta para a rela-
cao crescente entre o individual e o universal”. (CUNHA, 2003, p.65). Entendemos, por
este principio, que os educandos trabalham juntos e consequentemente criam as
préprias condicdes de aprendizado.

Todos, em sua diversidade e com papéis distintos, sao responsaveis pelo gru-
po. E necessario distribuir papéis de lideranca vinculando-os a tarefa e esta, por sua
vez, necessita circular entre os membros. Liderar é ser coautor da producao grupal e
perceber que minha participacdo pode acelerar o aprendizado do grupo, e a partici-
pacao das outras pessoas contribui para o meu aprendizado. Ndo se trata de lideran-
¢a concedida por um superior. Trata-se da importancia de tomar decisao no grupo,
exercicio da partilha do poder.

Pastoral Escolar e Gestao de Grupo: mediacao curricular e evangelizadora

A Pastoral Escolar, num esforco sempre crescente de ir construindo o Reino de
Deus na e através da educacao, seguindo os passos de Dom Bosco, busca ser parceira
no processo pedagdgico do ensino e da aprendizagem. O intuito é uma educacao
centrada na formacao integral do sujeito, propondo uma educacdo evangelizadora
com os educandos, envolvendo toda a comunidade educativa e pastoral nesse pro-
cesso. SO assim garantiremos a nossa identidade de educadores salesianos e podere-
mos desempenhar bem a nossa missao de educar na sociedade.

Nesse sentido, no Colégio Salesiano de Itajai/SC utilizamos a metodologia “Ver,
Julgar, Agir e Celebrar”. Procuramos nos momentos de gestao de grupo conversar e
discutir os problemas que o grupo vem enfrentando, com a finalidade de resolver
as pendéncias que impedem o crescimento do grupo, isto é, buscar solucdes para
tudo o que no grupo atrapalha a aprendizagem. As acdes realizadas sao: acompa-
nhamento individual de cada educando pela pastoral escolar e pelo professor re-
gente; definicdo do itinerario de temas trabalhados pela Pastoral Escolar nas manhas
de formacao; estabelecimento de metas e objetivos de cada turma conhecida como
“Comunidade de Aprendizagem”; o “fazer a roda” através da autorregulacdo e hete-
rorregulacao para trabalhar as dificuldades do grupo; escolha de 10 liderancas de
cada grupo (lider de classe, gincana, esporte, comunicador e tesoureiro); auxilio na
construcao do Projeto Pessoal de Vida (PPV) e no Plano Pessoal de Estudo (PPE); or-
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ganizacao de momentos de oragao e de celebragdes; estabelecimento de momentos
de lazer e de convivéncia.

Portanto, acreditamos que a Pastoral Escolar e Gestao de Grupo, como mediagao
curricular e evangelizadora, é eficaz e eficiente a todos os grupos, mas especialmente
para aqueles que precisam de ajuda, que precisam refletir e mudar sobre suas postu-
ras diante do grupo. Nesse sentido, reportamos a autorregulacao e ao transcendente
como elementos indispensaveis para promover melhorias significativas na vida dos
educandos.
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8. OFUTURO DA ESCOLA SALESIANA: DESAFI0S E CAMINHOS NA
ATUALIDADE

Cristina Matiele Alves Rego*?
Renan Luis Demeterko Silva*

1. Introducao

O socidlogo Max Weber, em sua obra Ciéncia e politica: duas vocagdes, traca va-
rios comparativos entre o0 ambiente académico de sua época na Alemanha, seu pais
de origem, e os Estados Unidos da América, pais que visitou e ministrou aulas por um
periodo. O papel do professor e a visdo dos alunos sobre esta atividade sdo temas
destas comparagoes.

Na visdo de Weber, o jovem alemao busca na figura do professor, além de obter
conhecimento, um lider, alguém que Ihe dara licbes sobre as visdes de mundo e ma-
neiras de agir. J4 o jovem estadunidense possui uma visao mercadoldgica: é quem lhe
vende conhecimentos e métodos em troca de dinheiro pago pelo pai, exatamente como
o merceeiro vende repolhos a mde (p. 53).

As diferencas entre o tempo de Weber e a atualidade sdo muitas e a comparacao
do modo descrito apresenta limitagdes se trazida literalmente para o tempo atual.
A principal mudanca estd no acesso aos meios de informacdo, hoje difundidos em
uma sociedade em rede. Mesmo com a limitacao, a discussdao que ele traz serve de
base para pensarmos os rumos que o sistema educativo brasileiro vem tomando e
qual modelo, alemao ou estadunidense, se aproxima mais da necessidade do jovem
do século XXI.

2. Panorama educativo e profissional

O padre Anténio Ramos do Prado (2014) alerta para os perigos de uma educacao
voltada somente para a producdao no mercado de trabalho, que pode esquecer os

42 Vice-coordenadora do Conselho Nacional da Articulacdo da Juventude Salesiana (CNAJS).
43 Coordenador do Conselho Nacional da Articulagdo da Juventude Salesiana (CNAJS).
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valores humanos. E necessario, entdo, que o processo educativo seja formador em
termos integrais, conforme ele atesta: Hd o clamor de que a educacdo corresponda
as necessidades da nova situagao atual, que alimente nos jovens uma maior conscién-
cia critica, expresséo de suas necessidades tendo uma formacdo integral e que busquem
coletivamente a defesa da cidadania, dos direitos humanos, da paz e da vida. (PRADO,
2014, p. 41).

Vivemos na sociedade do conhecimento, conectados e interagindo através das
tecnologias digitais, chegando a uma era de interatividade. O uso da internet no pro-
cesso de ensino e aprendizagem se tornou algo desafiador, como adaptar a educa-
cao tradicional as tecnologias cada vez mais sofisticadas?

Apenas o uso desta via ainda nao seria capaz de modificar profundamente as
relacdes pedagdgicas, porém facilitaria a dinamica relacional grupal entre coorde-
nadores, educadores e alunos de forma a favorecer uma comunicacdo imediata e
precisa. Auxiliaria o educador a ampliar as formas de lecionar, a modificar o processo
de avaliacdo e de comunicagdo com o aluno.

Segundo Elisa Wolynec (2007), nas atividades de trabalho, o ambiente digital é
enriquecido com troca de mensagens instantaneas, cuja utilizacao ja ultrapassa o
uso de e-mail. Tais mudancas nos relacionamentos, tanto no ambiente de trabalho
quanto no ambiente social, tém profundo impacto sobre a Educacao, uma vez que a
aprendizagem sé ocorre quando ha motivacgao e interacgao.

3. Panorama evangelizador

O site Rede Nacional RCC Brasil traz, em uma de suas publicagcbes, que desde o
ano de 2009 a DMC (Dia Mundial das Comunicacdes) aborda a tematica centrada na
Midia Digital voltada para a evangelizacao. O Papa Emérito Bento XVI acreditava que
as redes sociais contribuiriam para o surgimento de novos espacos que poderiam
gerar comunidade e comunhao. “As redes sociais tornam-se cada vez mais parte do
proprio tecido da sociedade enquanto unem as pessoas na base destas necessida-
des fundamentais [relacionamentos, entretenimento e conhecimento]” (§ 03), afirma
Bento XVI. Portanto, ndo se pode pensar em sociedade no século XXI sem referir-se
ao poder agregativo das redes sociais.

A utilidade desses ambientes também é revelada no que diz respeito a integra-
¢ao universal da comunidade de fiéis. Nos lugares onde o cristianismo ainda é nas-
cente ou até mesmo perseguido, esses espacos oferecem subsidios para o fortaleci-
mento da fé (Cf. § 09).



Em uma publicacdo do jornal eletrénico Argentino ND Globo, o Papa Francisco
diz aos fiéis “sejam cidadaos digitais construtivos ao usarem a Internet”. Nesta mensa-
gem, que aborda o fendmeno das redes sociais, afirma que “a Internet pode oferecer
mais possibilidades de reencontro e de solidariedade entre todos, o que é uma coisa
boa, um dom de Deus"

4, Consideracoes

O Quadro Referencial da Pastoral Juvenil Salesiana nos lembra da indissociabi-
lidade entre as dimensdes educativa e evangelizadora: A verdadeira e real conversdo
missiondria pede a Pastoral Juvenil Salesiana para descobrir e viver a profunda e inse-
pardvel relacdo da acdo educativa com a acdo evangelizadora. (DICASTERIO PARA A
PASTORAL JUVENIL SALESIANA, 2014, p. 59).

Diante das necessidades técnicas do mundo globalizado, o processo formativo
neste sentido precisa ser bem executado para nao ocorrer problemas na insercao la-
boral. Entretanto, diante da fluidez dos tempos atuais, marcados pela constante mu-
tacao das identidades, principalmente das juventudes, necessitamos de educadores
e evangelizadores que consigam também fazer com que os jovens se desenvolvam
no plano humano-cristao. Sendo assim, respondendo ao questionamento inicial en-
volvendo o texto de Max Weber, o professor ideal para o século XXI é um equilibrio
entre o modelo alemao e estadunidense.
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9. JUVENTUDES E PROTAGONISMO

Ir. Cldudia Regina Correia Ribeiro, FMA

Premissas

Refletir, conversar e discutir a tematica do protagonismo juvenil, com e como
educadores salesianos, é, com certeza, motivo de grande satisfacdo e entusiasmo,
pois é falar de uma das caracteristicas fundamentais da maneira que Dom Bosco e
Madre Mazzarello educavam os e as jovens, é repensar uma das vertentes do Sistema
Preventivo.

Como nos propoe a estreia de 2015:“COMO Dom Bosco, COM os jovens, PARA os
jovens”. Nosso querido Reitor-Mor Don Angel Artime nos diz:

dizemos COM OS JOVENS! Porque o ponto de partida do nosso fazer carne e san-
gue do carisma salesiano é viver com os jovens, estar com eles e entre eles, encon-
trd-los na sua vida cotidiana, conhecer o seu mundo, amar o seu mundo, animd-los
a serem protagonistas da propria vida, despertar o sentido de Deus, incentivd-los a
viverem com metas elevadas.*

Ao aprofundarmos a tematica do Capitulo Geral das Filhas de Maria Auxiliadora:
“Ser COM os jovens, casa que evangeliza’, nos deparamos com a mesma proposta de
proporcionar a juventude este espaco privilegiado de protagonismo, no qual cada
um cresce na autonomia, na criticidade e capacidade de pensar, agir e sonhar por si
mesmo.

Contudo, detenhamo-nos primeiramente nos termos propostos, juventudes e
protagonismo, para entendermos que falar de juventude hoje é algo plural, com

inumeras facetas.

44  ARTIME, P. Angel F. Estreia 2015 - Como Dom Bosco, Com os Jovens, Para os jovens! p. 19.
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Juventudes

Alguns tedricos nos dizem que o conceito juventude tem mudado ao longo do
tempo, das diversas culturas e dos espacos sociais, além de ser construido histérica
e culturalmente.

Desta maneira, podemos entender que o conceito juventude nao é homogéneo,
depende de todo um contexto cultural, social e econémico em que esta inserido.
Neste sentido, hd uma mudanca do préprio conceito, que passa do singular “juven-
tude’, para o plural “juventudes”. Pesquisadores como: Marilia Sposito (2002), Juarez
Dayrell (2003), José Machado Pais (2003), Helena Abramo (2005) retratam estas mu-
dancas.

Esta mudanca no conceito pode ser visualizada quando Pais (2003) afirma que

Ndo é possivel englobar numa mesma geragdo, e, por conseguinte num mesmo
grupo, individuos que, apesar de coetdneos e portadores do sentimento comum
de se encontrarem em presenc¢a de outras gera¢bes na sociedade, identificam a si
mesmos como pertencendo, por exemplo, a classes sociais, grupos ideoldgicos ou
grupos profissionais diferentes.*

Outro aspecto muito lembrado, quando se fala de juventude, diz respeito a
questdo da idade. Pode-se afirmar que ndo é possivel definir o que é juventude ape-
nas pela sua faixa etdria, pois se faz necessario considerar aspectos sociais, historicos
e culturais para uma maior aproximagao.

Contudo,

podemos apontar algumas idades que sd@o usadas como referéncias, principalmen-
te para as politicas publicas e para as pesquisas. A Unesco considera jovem todo o
individuo que tem entre 15 e 25 anos; o Conselho Nacional de Juventude (Conjuve)
do Brasil amplia esta margem, colocando como jovens as pessoas que tém entre
15 e 29 anos. O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), no senso de
2010, utilizou os mesmos dados do Conjuve. Com este alargamento da faixa etdria
pode-se subdividir esta fase em trés estdgios: 15 a 18 anos: jovem adolescente; 19 a
25 anos: jovem; 26 a 29 anos: jovem adulto. Entendendo o significado de juven-
tudes, também se faz necessario conceituar o termo protagonismo, para que
possamos colocar os dois em didlogo.*’

45 Cf. UCB. Conteudo da UEA. Texto da aula 01 - Conceito de Juventudes. Identidade da Juventude, Linguagem e
Comunicagdo. Brasilia: Universidade Catdlica de Brasilia — UCB Virtual. Curso Pastoral Escolar, 2012.

46 Cf. UCB. Conteudo da UEA. Texto da aula 01 - Conceito de Juventudes. Identidade da Juventude, Linguagem e
Comunicagéo. Brasilia: Universidade Catdlica de Brasilia — UCB Virtual. Curso Pastoral Escolar, 2012.

47 Ibid



Protagonismo

Protagonismo do latim “protos” — principal, primeiro, e de “agonistes” — lutador,
competidor, ou seja, aquele que esta em destaque, no papel principal, aquele capaz
de protagonizar algo, lutar pelo primeiro lugar.®®

Protagonismo Juvenil

Agora podemos fazer um exercicio no qual os dois termos conversem. Quando
falamos em protagonismo juvenil, podemos entender que o jovem é capaz de ser
o/a ator/atriz principal da sua prépria histéria, pensar e agir segundo os seus critérios
de justica, moral, ética e ser responsavel pelas consequéncias dos mesmos.

Um aspecto importante de destacarmos em nossa reflexao é o protagonismo
que Deus convida os jovens a viverem. Ao nos depararmos com a Sagrada Escritura,
percebemos com clareza o convite de Deus aos jovens a contribuir com o Plano da
Salvacao. Pensemos em Isaac como o filho da promessa (Cf. Gn. 22, 1-18); Samuel,
capaz de obedecer a Deus, que o chamava em seu intimo (Cf. 1Sm. 3, 1-21); Jeremias
em plenaidade juvenil, chamado a ser profeta em tempos dificeis. As jovens também
ganham espaco de protagonistas, quando nos lembramos de Rute, Judite e Ester.“A
presenca de Deus no discipulo o leva ao protagonismo; Ele ndo nos quer estaticos;
quer-nos construtores e construtoras de Vida"*

Destacamos as palavras de Sdo Joao Paulo Il, favorecendo as juventudes para
serem reconhecidas na histéria:

Numerosos jovens de hoje desejam ser protagonistas da evangelizagdo e artifices
da renovacéo social [...] E preciso orientar suas qualidades e sua capacidade cria-
tiva rumo ao objetivo mais elevado, que pode atrai-los e entusiasmd-los: o bem da
sociedade, a solidariedade com todos os irmados, a difusdo do ideal evangélico de
vida e de compromisso concreto para o bem do préximo nos esfor¢os da Igreja para
favorecer a construc¢do de um mundo melhor.°

Ha que se considerar que o protagonismo das juventudes nao é obra do acaso,
como percebemos pelas palavras de Sao Joao Paulo I, mas sim resultado de um pro-
cesso em que o jovem aprofunda o seu compromisso de construcdo da sociedade

48 Cf. http://www.significados.com.br/protagonismo/.

49 Cf. CELAM. Civilizagdo do Amor. Projeto e Misséo. Orientacbes para uma Pastoral Juvenil Latino-americana.
Brasilia: Edicdes CNBB. p. 14.

50 JOAO PAULO II. A Igreja dos Jovens, Catequese durante a audiéncia Geral de 31 de agosto de 1994.
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como alguém capaz de pensar, questionar, propor e atuar significativamente na rea-
lidade em que se vive. O desenvolvimento da autonomia, da consciéncia critica, da
autoconfianca, da capacidade de lideranca é imprescindivel na construcao do proje-
to de vida dessas juventudes, para que contemplem também o engajamento social,
enquanto dimensao da prépria existéncia. *'

Diante da realidade juvenil é fundamental que se preste atencéo, para que o
jovem ndo apenas “faca” coisas, mas tenha a possibilidade de pensar as situacoes,
que possua visao de conjunto, discernimento e criticidade, para ndo se tornar um
instrumento nas maos de quem realmente tem poder de decisao.*

A partir do entendimento de protagonismo juvenil, é necessario percebermos
que pensar o protagonismo de uma tribo de roqueiros de 26 a 29 anos é diferente da
concepcao do protagonismo de estudantes de escolas particulares salesianas de 15
a 18 anos. Desta forma, discorrer sobre este assunto é sempre muito limitado, pela
sua amplidao tanto em relacao as idades juvenis, quanto aos aspectos sociais, econo-
micos, religiosos e culturais que o abrangem.

Protagonismo Juvenil Salesiano

Por isso, nesta outra parte do texto, somos obrigadas a fazer escolhas, a fim de
delimitar o tema, para sermos mais coerentes e precisas com a nossa proposta.

Falemos do protagonismo juvenil a luz do carisma salesiano, como nos propo-
mos no inicio de nossa reflexdo; tendo como ponto de referéncia os adolescentes a
partir de 15 anos até o inicio da fase propriamente juvenil, entre seus 18 e 19 anos.
Acreditando que esta seja uma faixa etdria de estudantes que buscam tracar o pro-
prio projeto de vida e para isso precisam se deparar com questées como: autoconhe-
cimento, autoafirmacao.

Pensando particularmente em nossos adolescentes do Ensino Médio, com os
quais diariamente estamos em contato, questionemo-nos: De que forma eu, educa-
dor salesiano, conhecedor do carisma e da proposta salesiana, educo meus alunos
a serem protagonistas? Na funcdo em que exerco, dentro de uma escola salesiana,
quais sao minhas acdes junto ao corpo docente; aos funcionarios dos diversos seto-
res, para que cada jovem que entre numa casa salesiana tenha uma clara nocao de
que ele é responsavel por suas escolhas e que estas devem conter os valores trans-
mitidos numa escola salesiana?

51 Cf.FILHAS DE MARIA AUXILIADORA, Culturas Juvenis na ética da Educomunicagdo. Brasilia: EDB. p. 104
52 lbid.



Muitos outros questionamentos podemos nos fazer, porém, é importante ter-
mos alguns fundamentos embasados nos pilares da UNESCO em relacao a educacao:
aprender a ser, aprender a conviver, aprender a aprender, aprender a fazer, aprender
a crer e agora o aprender a empreender sdo um dos grandes desafios assumidos pela
RSE, que nos embasam a educar jovens protagonistas da prépria histéria, capazes de
fazer a diferenca nos ambientes em que estiverem.

Outro grande alicerce em nossa caminhada é o Sistema Preventivo, que nos

possibilita estar com os jovens, ajudando-os a serem protagonistas. Uma das carac-
teristicas do Sistema Educativo de Dom Bosco é o associacionismo, que Dom Bosco

quis que fosse guiado por uma verdadeira instituicao educativa, as “companhias”.
Seus membros atuam como os “anjos da guarda” de seus colegas. Dom Bosco nos
narra isto, na vida de Miguel Magone: “E costume, nesta casa, que, quando se recebe al-
gum aluno de moralidade duvidosa ou néo suficientemente conhecida, seja ele confiado
a um aluno mais antigo da casa e de bom comportamento, para que o assista e oriente
de acordo com a necessidade”>*

Associacionismo Salesiano Hoje

Hoje, muitas outras propostas permitem aos jovens aprender a tomar as suas
vidas pelas maos e serem artifices da prépria histéria. Atualmente, este associacionis-
mo no Brasil é chamado de AJS (Articulagcao da Juventude Salesiana).

A AJS é uma rede de apoio mutuo e articulagao entre os variados grupos de jo-
vens, que se identificam com a espiritualidade juvenil salesiana e querem vivé-la. Aos
grupos da AJS se busca proporcionar:

- oportunidade de insercao do jovem como membro ativo e atuante em seu
ambiente, engajando-se em ac¢des sociais, religiosas, de cidadania, dedicando parte
de seu tempo a vivéncia de um ideal, em favor do bem comum;

- desenvolvimento de suas potencialidades pessoais, suas convic¢oes e valores;

— um itinerdrio de formacao desenvolvido dentro do grupo, que é ambiente
onde se desenvolve e experimenta o protagonismo.

- Um processo de crescimento humano e de formacao da fé cristda com carater
educativo e missionario. >

53 PERINI, Jodo Carlos. Dom Bosco e os jogos: a fascinante pedagogia do santo dos jovens. Brasilia: RSB. p. 122.
54 SILVA FILHO, Genésio (Org.). Articulag¢édo da Juventude Salesiana. Principios Norteadores. MG: CESAP, 2003.
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Tendo a AJS como exemplo das nossas realidades, o que nos resta é buscarmos
conhecé-la e proporcionarmos cada vez mais espacgo para que ela cresca em nossas
comunidades e gere jovens protagonistas, capazes de construirem, como nos con-
vida a Pastoral Juvenil do Brasil, a Civilizacao do Amor, onde reina a justica, a paz, o
bem comum, a solidariedade. E com certeza, as questdes propostas neste texto, para
reflexdo, terao respostas muito positivas, proativas, e educadores que ndo s6 “vestem
a camisa’, mas a “suam’, na alegria de construir diariamente uma escola em pastoral,
que tem como meta a educacgdo de jovens protagonistas.
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10. JUVENTUDES E REDES SOCIAIS

P. Gilson Marcos da Silva, SDB>® e P. Osvaldo Bisewski, SDB*¢

om Bosco se distinguia no seu tempo por nao fazer oposicdo as novidades
e por procurar integra-las no contexto educativo. Nao se lamuriava diante
das mudancas que as novidades vinham provocando. Tinha sempre uma
atitude de observacao atenta e critica, procurando tirar das novidades o que elas
tinham de bom para a educacao dos seus jovens, com a certeza de que os jovens fa-
riam parte das mudancas. Quando uma parte do mundo se fascinava pela revolucao
industrial e pelo projeto liberal da época, outra parte se lamentava pelas perdas, pe-
las mudancas que vinham ocorrendo. Ao ver a juventude desorientada, gastou toda
sua vida e todas suas energias em encontrar com os jovens um norte para suas vidas.

As mudancas verdadeiras trazem consigo também a permanéncia. O que deve
permanecer, o que deve mudar nas nossas familias, nas nossas escolas, enfim, em
todos os ambitos da vida humana com a chegada das novas tecnologias, com suas
multiplas linguagens e a velocidade que chega a causar vertigem é o ponto de par-
tida. As perguntas decorrentes dessa reflexao é como vamos preparar nossas crian-
cas, adolescentes e jovens — a geracao nativa digital — para dar conta da vida; como
vamos prepara-los para terem postura critica diante da enxurrada de informacgoes
e dos apelos consumistas; como vamos prepara-los para se relacionarem de forma
mais humana que nossa geracao foi preparada e se relacionou, sobretudo através
das redes sociais, que “tanto podem promover interacdes pela via de semelhancas
como por pontos de atritos e rivalidades"’.

Partindo do principio de que a rede social é uma “teia de conexdes que espa-
Iham informacoes, ddo voz as pessoas, constroem valores diferentes e dao acesso a
este tipo de valor”®, o objetivo geral desta reflexdo é compreender, orientar e educar

55 Salesiano de Dom Bosco e Sacerdote. Vice-Inspetor Salesiano do sul do Brasil. Mestre em Teologia Espiritual pela
Universita Pontificia Salesiana (Roma/Itélia). E-mail: gilson@dombosco.net.

56 Salesiano de Dom Bosco e Sacerdote. Diretor do Colégio Salesiano Itajai (Itajai/SC). Mestre em Educacédo pela
UNUDUI (Ijui/RS). E-mail: posvaldo@dombosco.net.

57 GLORIA, Diégenes, Redes sociais e juventude: uma etnografia virtual, in: Ciberpolitica, ciberativismo e cibercultura,
http://www.anpocs.org/portal/arquivos/35_Encontro/GTs/GT01/gloria_diogenes.pdf, acessado em 31/05/2015.

58 RECUERO, Raquel, Redes Sociais na internet, Porto Alegre, Sulina, 2009, p. 25.
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os educandos para serem cidaddaos competentes e honestos no uso das tecnologias,
a partir do projeto “EducAcao Digital” desenvolvido no Colégio Salesiano Itajai, de
Itajai/SC.

0 acesso as redes sociais e o uso delas pelos jovens:
o Projeto “EducAcao Digital”

Ao apresentar um breve aceno histérico das redes sociais virtuais, Ruleandson®
indica a “Classmates” como a primeira delas, lancada em 1995 nos EUA, com o ob-
jetivo de se encontrar antigos amigos de escola; em seguida, surge em 1997 o “Six-
Degrees’, precursor da visualizacdo que mostra quem é amigo de quem; em 2002 é
lancado o “Friendster”, responsavel por popularizar as comunidades virtuais; tenden-
cialmente musicial, surge em 2003 o “My Space”; em 2004, ainda restrito somente a
convidados, surgiu o “Orkut” e o “Facebook” (inicialmente somente para estudantes,
se abriu para todos os tipos de usudrios em 2006). Para um blog do Jornal Le Mon-
de®, os sites de redes sociais, 0s jogos online, os sites de compartilhamento de video,
0s gadgets como os iPods e os telefones celulares sdo agora os acessérios da cultura
de boa parte dos jovens: eles atingem a idade da luta pela autonomia e identidade
por meio de novos modos de comunicacdo e novas formas de amizade, de jogar, de
autoexpressao e de aprendizagem.

Para entender melhor seus educandos dentro do mundo digital, o Colégio Sale-
siano Itajai (CSI) criou o Projeto “EducAcao Digital’, com estes objetivos especificos:
envolver toda a Comunidade Educativa-Pastoral nas reflexdes do Projeto; realizar
trabalho especifico, por ano, de acordo com as dificuldades/necessidades com re-
lacdo ao uso de tecnologias; envolver o grupo de estudos de maes e pais no apro-
fundamento da tematica; definir as regras do CSl a respeito da postura no uso das
tecnologias a partir de pesquisas de campo; langar o site“EducAcao Digital”; publicar
arevista“EducAcao Digital”; atualizar o regimento escolar com relagédo ao uso de tec-
nologias; aprofundar os estudos com os professores; aprimorar a utilizacdo pedagé-
gica dos recursos tecnoldgicos.

59 Cf. DO CARMO CRUZ, Ruleandson, Juventude e Redes Sociais: além da internet, 27/08/2011, http://pt.slideshare.
net/ruleandson/juventude-e-redes-sociais-alm-da-internet, acessado em 31/05/2015.

60 Cf. Como os jovens vivem e aprendem com as novas midias, in: “Jornal Le Monde’, traduzido por Ana Elisa Prates,
21/11/2011, http://www.proppi.uff.br/leeccc/como-os-jovens-vivem-e-aprendem-com-novas-m%C3%ADdias,
acessado em 31/05/2015.



A interferéncia das redes sociais na vida dos jovens

A dinamica da comunicacao na internet é diferente em diversos sentidos, pois o
usuario tem a possibilidade de produzir informacao (textos, musicas, videos, softwa-
re, entre outros) e divulga-la: ela abre a possibilidade de troca de informagdes sem
intermediarios®’. E como uma das manifestacbes mais recentes da revolucao tecno-
l6gica, quando configurada em rede ela é “um caminho novo para se formar grupo
de amigos, de colegas de profissao, de pessoas com afinidades semelhantes ou até
mesmo de manifestar ideologias politicas e religiosas”®.

Para S. Mattos, com o advento das novas tecnologias digitais, a juventude brasi-
leira, nascida a partir de 1990, passou a ter acesso a uma nova forma de interpretar
a realidade, como também mudou a forma de consumir a midia. As tecnologias de
informacao e comunicacao, além de seduzirem os jovens, transformaram-se em ver-
dadeiro laboratério de criacdo, que ja nasceram plugados e estdo a desafiar os mo-
delos tradicionais®. Elas também - quando usadas de modo equilibrado - podem
criar até novas formas de generosidade e solidariedade® e, até mesmo, ser espaco
de vivéncia espiritual®. Por outro lado, seu uso excessivo e sem limites pode causar
tristeza, solidao® e depressao®, se tornar veiculo de manifestacdes de desrespeito®s,
além de sacralizarem seus objetos como sonhos de consumo®’.

Ainda em 1991, L. Benedetti ja alertava que o peso da modernidade incide
cada vez mais sobre os jovens, mais especificamente a valorizacdo da subjetivida-
de’®. Na pesquisa realizada pelo Colégio Salesiano Itajai se percebeu que os educan-
dos ndo possuem postura critica diante das redes sociais e nem nog¢des claras sobre

61 Cf. PIRES, Tatiane, Juventude, comunicacdo e redes sociais, http://tatianepires.com.br/2012/07/juventude-
comunicacao-e-redes-sociais/, acessado em 31/05/2015.

62 VIEIRA, Pe. Rafael, Juventude e redes sociais, http://arquidiocesedebrasilia.org.br/ba/4286juventude_e_redes_
sociais.pdf, acessado em 31/05/2015.

63 Cf. MATTOS, Sérgio, A dependéncia da juventude nas tecnologias digitais, 04/04/2011, http://www.ihuonline.
unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=3752&secao=356, acessado em 31/05/2015.

64 Cf.SAYURI, Juliana, Retrato de uma juventude, 17/05/2014, http://www.estadao.com.br/noticias/geral,retrato-de-
uma-juventude, 1167792, acessado em 31/05/2015.

65 Cf. Sagradas interwebs! O espiritual é social, 10/11/2014, http://www.ihu.unisinos.br/noticias/537224-sagradas-
interwebs-o-espiritual-e-social, acessado em 31/01/2015.

66 Cf.NASCIMENTO, Charles, Tristeza, soliddo, juventude e redes sociais, 02/05/2015, http://charlesletrando.blogspot.
com.br/2015/03/tristeza-solidao-juventude-e-redes.html, acessado em 31/05/2015.

67 Cf. MACIEL, Camila, Redes Sociais: pesquisas apontam que uso em excesso pode causar depressdo, 26/09,2011,
http://amaivos.uol.com.br/amaivos2015/?pg=noticias&cod_canal=37&cod_noticia=19340, acessado em
31/05/2015.

68 Cf. MARQUES, Silvia, Os “Jasons” da net, http://obviousmag.org/cinema_pensante/2015/05/-os-jasons-da-net.
html, acessado em 31/05/2015.

69 Cf.JOAQUIM, Jodo, O amor da juventude pelos bens de midia e redes sociais, in“Jornal Didrio da Manha”, 10/12/2014,
acessado em 31/01/2015.

70 Cf. BENDETTI, Luiz Roberto, Os jovens na sociedade brasileira, in “Revista Vida Pastoral’, jan/fev 1992, http://
vidapastoral.com.br/artigos/temas-sociais/os-jovens-na-sociedade-brasileira/, acessado em 31/05/2015.
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o uso saudavel (versus vicio) da internet, e dai a necessidade de se refletir sobre as ati-
tudes positivas com o uso da internet e a compreensao de todos das possibilidades,
das habilidades e competéncias que podem ser desenvolvidas através da linguagem
das redes sociais digitais e do uso da internet como um todo.

Uma possibilidade: o uso transformador e engajado das redes sociais digitias

Nas redes digitais, os jovens publicam fotos, reconfiguram arquivos multimidia,
criam lagos afetivos, participam de grupos. Neste territério é possivel vivenciar expe-
riéncias dos mais variados niveis, seja criando montagens divertidas ou participando
ativamente de campanhas em prol de uma causa cidada’". E por isso que em tempos
de ciberespaco, e também se pode falar de ciberativismo ou netativismo, onde os
sujeitos protagonistas da cidadania e as instituicdes que os defendem avancem no
sentido de impedir todas as formas de dominacdo que interditam a voz dos oprimi-
dos e buscam cessar a liberdade de expressédo e o exercicio da democracia plena’.
Infelizmente, nas redes sociais digitais existe muita troca de opinides e afetos, mas
para Z.Ventura essas manifestacdes no Brasil ainda ndo foram canalizadas para a po-
litica: “Os jovens brasileiros, diferentemente de outros paises, estdo desperdicando
uma oportunidade histérica ao deixar de aproveitar a internet para abracar bandei-
ras como a luta contra a corrupcao, o aperfeicoamento da democracia e o combate
as desigualdades sociais””3.

Cabe também a juventude, sempre tao conectada e imersa nainteratividade que
ainternet lhe proporciona, levar ainda mais a mensagem crista ao mundo e com isso
conectar o mundo a Cristo. E claro que o meio eletrénico nao substitui o presencial
(pois o jovem cristdo necessita de uma vida em Comunidade), mas ao compartilhar
Cristo nas redes sociais, que a juventude de hoje — deseja o atual Cardeal-Arcebispo
do Rio de Janeiro - tenha a alegria da fé e a anuncie a sua maneira para os seus coe-
taneos”™.

71 Cf. DE SOUZA VIEIRA, Kalyne & DE PAIVA, Claudio Cardoso, Netativismo e juventude nas redes sociais digitais,
p. 10, http://www.abciber.org.br/simposio2014/anais/GTs/kalyne_de_souza_vieira_149.pdf, acessado em
31/05/2015.

72 Cf. IDEM, p. 14, http://www.abciber.org.br/simposio2014/anais/GTs/kalyne_de souza vieira 149.pdf, acessado
em 31/05/2015.

73 WELLTON, Maximo, Juventude brasileira perde oportunidade de usar redes sociais para se mobilizar, diz Zuenir
Ventura, in “Agéncia Brasil, 14/04/2012, http://memoria.ebc.com.br/agenciabrasil/noticia/2012-04-14/
juventude-brasileira-perde-oportunidade-de-usar-redes-sociais-para-se-mobilizar-diz-zuenir-ventura,
acessado em 31/01/2015.

74 Cf. TEMPESTA, Dom Jo&o Orani, Os jovens e os meios de comunicagao social, http://www.catequisar.com.br/texto/
colunas/orani/09.htm, acesso em 31/05/2015.



Entendendo as redes sociais como “elemento mediador de uma possivel cons-
trucao de politicas publicas, realizadas em teias coletivas, solidarias e interativas"’,
elas mudaram a forma como os jovens socializam e aprendem, o que implica tam-
bém em mudancas na educacao’®: entender as midias sociais e de entretenimento
como locais de aprendizagem; reconhecer as distincdes importantes na cultura e al-
fabetizacdo da juventude; perceber as conotacdes sociais nas participagdes online
baseadas na amizade e centradas em interesses; potencializar a aprendizagem entre
pares.

Para o Papa Bento XVI, as redes sociais digitais, quando bem e equilibradamente
valorizadas, “contribuem para favorecer formas de didlogo e debate que, se realiza-
das com respeito e cuidado pela privacidade, com responsabilidade e empenho pela
verdade, podem reforcar os lacos de unidade entre as pessoas e promover eficaz-
mente a harmonia da familia humana. A troca de informacées pode transformar-se
numa verdadeira comunicacdo, os contatos podem amadurecer em amizade, as co-
nexdes podem facilitar a comunhao””’.

As redes sociais digitais sdo um ambiente comunicativo e formativo/informativo
que pode determinar um modo de pensar e criar novos territérios e novas formas de
educacao, contribuindo para definir também um modo novo de estimular as inteli-
géncias e de construir o conhecimento e as relacdes. E por isso que as palavras-chave
para o uso da internet como rede social sdao: “participacao, interatividade, comparti-
Ihamento de contelidos, associacdo e plataforma de troca"’s,

75 UDE MARQUES, Walter Ernesto, Juventude, redes sociais e politicas publicas, in “Revista Veredas do Direito, v. 2,
n. 3, 2005, p. 68, http://www.domhelder.edu.br/revista/index.php/veredas/article/view/117/98, acessado em
31/01/2015.

76 Cf. Como os jovens vivem e aprendem com as novas midias, in “Jornal Le Monde’, traduzido por Ana Elisa Prates,
21/11/2011, http://www.proppi.uff.br/leeccc/como-os-jovens-vivem-e-aprendem-com-novas-m%C3%ADdias,
acessado em 31/05/2015.

77 BENTO XVI, Redes Sociais: portais de verdade e de fé; novos espacos de evangelizagéo, in: “Mensagem para o 47°
Dia Mundial das Comunicac¢des Sociais’, 24/01/2013, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/messages/
communications/documents/hf_ben-xvi_mes_20130124_47th-world-communications-day.html, acessado em
31/05/2015.

78 SPADARO, Antonio, Web 2.0: Redes Sociais, Sdo Paulo , Paulinas, 2013, p. 9.
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11. JUVENTUDE E ESPIRITUALIDADE

Ir. Maria Aparecida Lopes de Souza, FMA

egundo o documento de Aparecida, nos é apresentado o termo juventudes

para designar as varias experiéncias concretas de jovens existentes em nossa

sociedade. Hilario Dick dira que assim como ha “juventudes’, ha “espiritualida-
des”. Isso é verdade, existem muitos tipos de espiritualidades: a infantil, adolescente
e adulta. Porém elas sdo diferentes entre si. Uma espiritualidade adolescente é dife-
rente da de um adulto de 50 anos. E aqui se pode falar que hd uma espiritualidade
juvenil, no estilo e jeito de ser do jovem. Mas a espiritualidade sempre sera uma bus-
ca pessoal que perpassa toda vida para encontrar o Senhor, e esta se fortalece com
os sinais da espiritualidade.

A espiritualidade é a expressao do agir humano. Ainda dirad Hilario Dick: “Um
santo é alguém que, na pratica, viveu a liberdade. Jesus é Caminho porque viveu a
liberdade e se libertava, sempre. Aquilo que constitui a verdadeira personalidade é a
espiritualidade. Uma pessoa espiritual nao é vazia. Ela é plena de Deus e por isso sua
espiritualidade a leva por caminhos com motivos inesgotaveis de viver o cotidiano”.
Desta forma como se é livre no processo de libertar-se, a espiritualidade se faz no
caminho de lancar-se nas maos de um Deus que caminha sempre ao lado do ser que
o busca. Assim o jovem pode viver intensamente dessa certeza que o faz livre cada
dia que se deixa conduzir pelo Espirito. A espiritualidade é um constante enamorar-se
de seu interior. E isso exige uma pratica, ou seja, uma rotina para se deixar estar na
presenca de um Deus que ama.

A espiritualidade estd relacionada com a idade, local, espaco e formas. Vemos
tantos jovens e adultos procurando os espagos sagrados, os objetos que possam
dar-lhes uma experiéncia do sagrado. A Pastoral Juvenil, especialmente na América
Latina, deve levar em consideracao esta realidade, pois uma vida de oracao vazia de
gestos e significados nao atrai as juventudes de hoje. E por isso que talvez as nos-
sas celebracdes eucaristicas estejam tao vazias dos jovens, pois ndo sdo realidades
conhecidas por eles, e, consequentemente, a igreja nao conhecendo as juventudes,
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nao se adapta para melhor atendé-los. Eles procuram celebra¢des que sdo portado-
ras de um dinamismo que é proprio de sua fase de vida, elemento fundamental que
abarca o processo de amadurecimento humano e cristdo.

E verdade que toda espiritualidade se refere ao seguimento de Jesus. Porém, o
jovem tem uma busca diferente da do adulto. Um adulto busca langar-se mais e mais
em sua fé, e um jovem busca respostas imediatas que satisfacam suas necessidades
basicas, porque a espiritualidade tem algo a ver com a idade em que a pessoa se
encontra. Como diz no numero 784 da Civilizagao do Amor:“dizer que hd no homem
uma capacidade para Deus, &, talvez, dizer que ha no jovem e na jovem novidades a
serem descobertas ndo somente porque sdo pessoas, mas porque sdo jovens”. Com
isso percebemos o grande risco que os jovens enfrentam: o da massificacao para
satisfazer desejos de grupos e entidades religiosas em detrimento da vida espiritual
das juventudes.

Com o avanco da Pés-modernidade, deparamo-nos com a necessidade e a bus-
ca de preencher um vazio existencial que pouco a pouco toma conta das pessoas.
Imersos num mundo de ritmos em que a competéncia é o fator maior, a incerteza
e duvidas acompanhadas da exclusao, os jovens e os adultos tentam sobreviver a
pressao do mundo pds-moderno, onde o ser aceito, reconhecido e incluido é a lei
maxima de cada dia.

Neste emaranhado de confusdes sociais, quem mais sofre sdo os jovens, porque
estdo na fase do ser e aparecer. Consequentemente, buscam apoio nas religides exis-
tentes, e quem melhor atender a essa necessidade de preencher o vazio e oferecer
0 que eles buscam terd maior sucesso. As juventudes de hoje estdo imersas num
mundo em mudanca e sofrem a influéncia do desemprego, dos avancos da tecno-
logia. Ao seu dispor estdo as igrejas que se multiplicam e tentam fazer diferentes
combinagoes.

Ao mesmo tempo a pds-modernidade trouxe um aspecto importante que é a
volta ao sagrado, ao mistico e ao transcendente.

Esta“seducdo do sagrado” pode ser lida de vérias formas, mas queremos chamar
a atencao para o que diz Frei Prudente Nery, falando da Cristologia como Antropo-
logia. Diz ele que “essa mutua imanéncia entre sagrado e profano, essa inseparabi-
lidade entre valores religiosos e humanos, essa unidade inconfusa entre Deus e o
homem [...] pensé-las e manté-las continua sendo, ainda hoje, a tarefa mais ingente
e urgente de uma teologia que se quer crista. Pois esta é a coluna mestra do cristia-
nismo: se Deus se fez homem é porque ha em Deus algo de humano, e se o homem



pode ser assumido por Deus, em sua encarnacao, é porque ha, no homem, uma ca-
pacidade para Deus”. Por natureza o jovem busca o ser divino e estd apto para se
deixar encontrar por este Deus que caminha lado a lado com eles. Embora a busca
do sagrado seja de todos, essa busca pode ter e tem um jeito de vestir-se de forma ju-
venil, porque o sagrado também responde a necessidades especificas de cada idade.

Ao falar de espiritualidade juvenil, afirmamos a presenca do divino nas expe-
riéncias do dia a dia dos jovens. Com isso sdo destacadas cinco caracteristicas tipicas
carregadas de valores na vida das Juventudes.

Amizade - é proprio dessa fase a busca de estabelecer vinculos de amizade, sinal
de doacao e de gratuidade. Nenhum jovem deseja estar sé ou ser considerado coisa,
ele procura ser util e abraca o chamado de ser amigo como Deus: fiel, verdadeiro e
generoso. Jesus presou a amizade e em trés momentos apresenta seus amigos: na
traicdo se dirige ao que lhe entrega como amigo, sua amizade é verdadeira; quando
sabe que Lazaro estd morto, diz: nosso amigo...ele é fiel; ao se despedir dos discipu-
los, diz: vos sois meus amigos, seu relacionamento é de amizade.

A festa — o jovem tem por natureza um carater festivo que se encontra com o
sagrado. Eles buscam as festas porque estdo em busca de algo que preencha o vazio
e que possibilite vinculos e partilha de experiéncias. A festa tem a capacidade ge-
nerativa e portanto exige organizacao, responsabilidade e expressao coletiva. Toda
festa se dd em grupo, ndo ha festa sozinho. Quando vemos as juventudes, a danca
e o ritmo, os vemos num conjunto que compde a festa. Ela por si é celebracdo do
corpo, a explosao do descobrimento, o ritmo da alegria e revela-nos um sinal da ma-
nifestacao do criador — prova que Jesus realizou seu primeiro milagre numa festa, em
Cana, numa festa de jovens. Podemos afirmar que a festa, para as juventudes, é, em
sua beleza, a manifestacao do sagrado.

O grupo ou comunidade - em um mundo que valoriza o individualismo, as ju-
ventudes respondem de forma positiva, organizando-se em grupos com o lugar do
encontro, da descoberta da identidade, da amizade e do préprio crescimento. O gru-
po vem conferir ao jovem o sentido de pertencer em sociedade.

A fidelidade - parece contraditério, pois que diante de tantas injusticas e infi-
delidades, os jovens buscam a fidelidade e afirmam com suas atitudes que querem
a verdade. Aqui estd uma forca que é preciso cultivar no jovem. A fidelidade para os
jovens é sinal de seguranca e confianca, é felicidade, é coeréncia. Por isso que eles
defendem a fidelidade como uma coluna de resisténcia a tudo que é contrario a
vida.
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A doacao - o jovem é pura gratuidade, por isso que uma das suas caracteristicas
é a doacao. Ele é aberto a descobertas e assim o sagrado se mostra em gestos de
doacao. O jovem tem necessidade de sair de si e dar-se, e a doacao ndao é uma ideia e
sim concreticidade. Ele olha para Jesus que se entregou ndo em inten¢des, mas deu
Seu Corpo e sangue e, por isso, é capaz de fazer o mesmo. O jovem é por natureza
gratuidade.

No ano do bicentenario vale a pena recordar alguns conselhos para que os jo-
vens crescam na espiritualidade como caminho de liberdade humana e crista. Fomos
criados para Deus - eleve o olhar e observe tudo o que existe dentro e fora de vocé.
Deus criou tudo por vocé.

Gosto pela vida espiritual - Dom Bosco fala de como sua mae foi influéncia em
sua vida espiritual, ela sempre o fazia ter consciéncia do que fazia e do sentimento
de culpa. Em casa ela o fazia rezar, ler bons livros, e dava conselhos uteis. Ele dira
mais tarde: “antes agia materialmente, fazia qualquer coisa sem saber a razdo dela.
Passei de uma fé infantil a vida espiritual, fazia regularmente a confissdo, um pouco
de tempo de meditacao”.

Necessidade de um guia — Dom Bosco reconhece que sem direcao espiritual ndo
teria realizado nada de bom, todo santo precisa de um equilibrio entre interioridade
evida ativa. Isso ele p6de exercer com o uso da escuta da Palavra de Deus, humildade,
entrega, docilidade, obediéncia que permitem ao Espirito Santo atuar com eficicia.

Condigbes necessdrias — uma das condicdes é dar espago para Deus agir no co-
racao e mamae Margarida lhe dira: “Estou certa de que Deus tomou posse do seu
coracao”. Somente quando se libera a alma e se faz uma purificacdo, o Senhor pode
entrar e tomar posse.

Partir da conversdo do cora¢do — Qualquer espiritualidade exige caminhada e
esta conta com uma parcela de conversao que consiste numa resposta do dom de
amor ao proéximo — dois movimentos: conversao e dom de si a Deus. Entregar-se to-
talmente a Deus — Aqui a busca de colocar Deus no centro, ama-lo acima de tudo e
com todo o nosso ser. E uma necessidade do nosso eu profundo, acompanhada de
uma graca eficaz.

Transfiguragdo do cotidiano — Na espiritualidade salesiana, a vida encontra em Je-
sus o seu centro unificador e uma finalidade de existir, alimentada pelo fogo interior
do amor de Deus.

Um cuidadoso trabalho sobre si mesmo — O coracao deve ser purificado, a von-
tade reforcada. Se nao quiser se iludir, vocé deve ser muito exigente em relacédo a



si mesmo - deve abracar sua cruz e segui-Lo. Lutar bastante para vencer a natureza
irrequieta. Devia libertar o seu coracéo, purificando-o do que o importuna e orien-
ta-lo para Deus, jogo, esportes, musica, teatro, passeios, companhias alegres, festas,
artes, ciéncias, literatura... Quando sao vividos num horizonte interior, quanto bem
podem fazer...

Amizade e didlogo com Deus — Rezar é elevar o préprio coracao a Deus e se entre-
ter com Ele por meio de pensamentos santos e sentimentos devotos. Trata-se de se
sentir em Deus, isto &, de ver a si mesmos, a prépria vida, o proprio destino, o préprio
trabalho, os afetos, as relacdes, os desejos e os problemas, mas também a prépria
miséria e o préprio pecado, sob os olhares amorosos de Deus. A oracao brota e nos
leva a olhar para Deus, a senti-lo préximo, a fazer tudo por Ele, a ver tudo em relacao
a Ele e a viver conscientemente na sua presenca.

A ajuda de Maria - Maria é o modelo de vida como gente de fé, mestra da arte
de escutar e por em pratica a Palavra de Deus. Convida-nos a abrir o nosso espirito
a acado santificadora do Espirito Santo, a aderir plenamente a nossa vocacgao de pes-
soas de fé e de testemunho do Evangelho.

Eucaristia, adoracgéo e servico — Participe da Eucaristia com atencao, fé e amor.
Abra-se a presenca de Jesus, mestre e servo obediente por amor. Dom Bosco insistia
com seus jovens antes da comunhao: “Parem um pouco para considerar quem vocés
estao para receber”.
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12. JUVENTUDES E O CARISMA SALESIANO

Ir. Solange Sanches, FMA e P. José Ricardo Mole, SDB

uando se pensa em juventudes nos dias de hoje é imprenscindivel tomar-
mos como ponto de partida a realidade em que estas se inserem e ter pre-
sente as mudancas e transformacodes pelas quais a sociedade vem passando.

O trabalho com juventudes é sempre desafiador e dinamico, pois traz em si algo
de encantador e questionador. Em tempos de pés-modernidade, quando as mudan-
cas se ddo em um ritmo muito acelerado e as referéncias ndo possuem a solidez e a
estrutura de outros tempos, faz-se necessario apontar o carisma salesiano como um
horizonte a ser perseguido.

Um pouco da realidade

Nos ultimos anos os jovens tém sido uma pauta de grande énfase e relevancia
no Brasil. Podem-se apontar diversos motivos para esta atencdo: a densidade de-
mografica, as situacdes violentas, o impacto das novas tecnologias, os jovens como
sujeitos de direitos e as buscas de participacao cidada.

Atualmente temos no pais um contingente de aproximadamente 51,3 milhoes
de sujeitos jovens (IBGE, 2010), na faixa de 15 a 29 anos, correspondendo a 25% da
populacdo. Desde que se iniciou a realizar os censos no Brasil (1872), o momento
atual é o periodo histérico em que temos o maior nimero de jovens ja contabiliza-
dos. Este dado remete a necessidade de pautas e politicas especificas para atender
tamanha demanda. Outro fator que confere grande visibilidade aos jovens é a sua as-
sociacdo com as situacdes de violéncia que sao geradas em diversos ambitos sociais.
No momento presente, os jovens constituem o segmento populacional em que ha o
maior indice de mortalidade (WAISELFISZ, 2011), ultrapassando inclusive os indices
de mortalidade infantil. Tal situacdo acaba criminalizando-os em muitas situacées,
colocando-os como “emblema dos problemas sociais”, com grande repercussao mi-
diatica e na opinido publica. O impacto das novas tecnologias também apresenta



grande relevancia na caracterizacao dos jovens atuais, visto que eles sao fortemente
permeados por esta nova realidade, configurando-os diferentemente dos sujeitos
de outras geragOes. A partir destas situacdes passou-se a perceber os jovens com
caracteristicas, necessidades e anseios proprios, caracterizando-os como sujeitos de
direitos e ndo como se fossem apenas adolescentes em fase de transicao para a vida
adulta. Tal fenémeno esta demandando a criacao de politicas publicas de juventude
e a efetivacao do Estatuto da Juventude a fim de que suas demandas sejam garan-
tidas. Outro aspecto que visibiliza os jovens de uma maneira mais incisiva na socie-
dade sdo as suas formas de expressao em busca de cidadania e de uma democracia
mais participativa.

As juventudes

As juventudes sao um cenario que apresentam multiplicidades. Constroem-se
nos diversos movimentos culturais, sociais e econdmicos. Elas imprimem sua singu-
laridade pelas posturas éticas, pela criatividade de suas musicas, de sua arte, pelas
diversidades de expressao, pela construcao de redes comunicacionais.

Segundo Regina Novaes, desde os anos 1990, em areas pobres e violentas, co-
mecaram a proliferar grupos culturais em torno de estilos musicais (tais como rock,
punk, heavy metal, reggae, hip-hop, funk), artes cénicas, grafite, dancas (street dance,
break) e grupos esportivos (entre eles, futebol, basquete de rua e skate) a partir dos
quais sao levadas demandas juvenis ao espaco publico.

Para compreender a importancia desses grupos, é preciso lembrar a inédita con-
jugacao histérica entre a proliferacao de armas de fogo (submetida aos interesses da
industria bélica), a corrupcao e a violéncia das policias despreparadas para lidar com
a juventude (que exigem dinheiro dos mais ricos e sujeitam os mais pobres a varios
tipos de humilhacodes) e a existéncia de territérios pobres dominados pelo comércio
de drogas ilicitas (que nada mais sdo do que a parte mais visivel de uma rede bem
mais ampla e complexa que cobre o mundo e gera lucros). Nesses espacos, os cha-
mados grupos culturais funcionam como antidotos a “discriminacao por endereco’,
pois ampliam espacos de experimentacao e de criacdo estética, recriam lacos de per-
tencimento e afirmam identidades territoriais.

Suas invencoes, reconhecidas no conjunto como “cultura de periferia”, tém tido
grande importancia no processo de conscientizacao e mobilizacao por direitos de
jovens dessa geracao. Por exemplo, em entrevistas, jovens de varios movimentos
sempre acabam lembrando letras de rap que foram importantes para seu préprio
engajamento.

édebé

GRUPOS TEMATICOS

217



édebé

GRUPOS TEMATICOS

218

Do ponto de vista das mobilizagdes juvenis, é interessante notar um rico movi-
mento de circulacao e reapropriacdo de ideias por meio do qual se cria a possibilida-
de de comunicacao e articulacdo politica entre diferentes segmentos da juventude
brasileira espalhados por diferentes territérios vulneraveis e marginalizados. Nao por
acaso os formuladores de politicas publicas de juventude se reconhecem desafiados
a encontrar mecanismos de integracao territorial dos programas e acdes voltadas
para a juventude que levem em conta a sustentabilidade socioambiental, a dimen-
sdo cultural, os elos de pertencimento e as diferentes dimensdes da subjetividade
das “juventudes locais”.

As questdes de género, raca e etnia (herdadas dos anos 1970 e 1980), mais re-
centemente se somaram demandas voltadas as distintas orientages sexuais e aos
“jovens com deficiéncia’, configurando-se, assim, um dinamico mapa da diversi-
dade da juventude brasileira. Ao mesmo tempo, o tema da diversidade nos leva a
controversa questao da “identidade”. Pesquisas recentes tém demonstrado que, em
suas atuagdes no espaco publico, os jovens somam “causas’, sobrepondo diferentes
identidades. Multiplas causas e experiéncias de discriminacdo podem se somar na
vida de um mesmo jovem (ser jovem, ser negro, ser favelado, ser homossexual, ser
mulher, ser [ésbica e “ser crista"..). A predominancia de uma identidade sobre outra
ou a combinacao de identidades e causas ndao acontecem em abstrato, mas em pro-
cessos sociais e trajetorias individuais concretas, sendo acionadas de acordo com os
conflitos em jogo. Dai a necessidade de evitar esquemas empobrecedores que aca-
bam por substantivar identidades como se fossem Unicas, fixas, excludentes. (Regina
Novaes — Professora do Programa de Pés-Graduagéo em Sociologia e Antropologia do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da UFRJ)

0 Carisma Salesiano

Diante deste cenario, surge o grande desafio para o Carisma salesiano, olhar este
cendrio como terra de missao. Portanto, faz-se necessario apropriar-se das novas lin-
guagens, dos novos espacos e dos ndo espacos. A velocidade e a constante mutacao
geram novos conceitos antropoldgicos, sociais, novas visdes de mundo, novas ne-
cessidades, exigindo dos educadores uma maior flexibilidade e lucidez diante deste
cenario. E importante habitar e ressignificar os novos aredpagos para que a missao
educativo-pastoral seja cada vez mais eficaz as necessidades das juventudes con-
temporaneas.

Em Dom Bosco, a expressao que foi seu programa de vida ‘Basta que sejais jo-
vens para que eu vos ame’ é a opcao fundamental por exceléncia. Esta predilecdo



pelos jovens era o que o levava a fazer o impossivel, a romper com qualquer molde,
qualquer esteredtipo, para aproximar-se deles. Ele possuia uma capacidade especial
para ler os sinais dos tempos. Soube apropriar-se de muitos valores oferecidos por
seu tempo no campo da espiritualidade, da vida social e da educacao. Foi capaz de
dar a tudo isso uma marca tao pessoal que o distinguiu e diferenciou de outros gran-
des do seu tempo.

A sociedade moderna, com suas transformacdes rapidas e profundas, exige um
novo tipo de pessoa, capaz de superar a ansiedade provocada por estas mudancas;
capaz de procurar, sem se acomodar em solucdes, capaz de distinguir o permanente
do mutdvel, sem extremismos; e nesse desejo de atualizar o Carisma, o caminho que
nos resta é justamente buscar o coracao pastoral de Dom Bosco, unido a capacidade
de mobilidade, de adaptacao, de leitura crente do aqui e agora.

O Carisma salesiano tem sua expressao concreta na educacao da juventude, edu-
cacao que coloca a pessoa do jovem no centro das agdes e dos projetos, ouvindo sua
voz, identificando seus sonhos e suas expectativas, desejos, desilusdes e esperancas,
acompanhando-os na busca do conhecimento e das prépria capacidades, aumen-
tando sua confianca nas possibilidades de desenvolvé-las e serem protagonistas do
projeto pessoal de vida. Colocar os jovens no centro da acao educativa e evangeliza-
dora é um dos elementos mais especificos do patrimonio espiritual que Dom Bosco
nos deixou. Somos herdeiros e portadores de um Carisma educativo que tende a
promocao de uma cultura da vida e a mudanca das estruturas. Por isso, temos a tare-
fa de promover a vida e defendé-la especialmente onde ela estd ameacada.

Dom Bosco sentiu-se enviado por Deus para responder ao clamor dos jovens
pobres e intuiu que, se era importante dar respostas imediatas ‘ja’ao seu sofrimento,
era ainda mais importante prevenir suas causas. Como seus filhos e filhas, precisa-
mos nos empenhar na defesa dos direitos das juventudes, precisamos escutar seus
gritos, seus desejos de aprender, de estudar, de sair da pobreza e da marginalizacéo,
de assumir o préprio futuro.
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13. JUVENTUDES E FAMILIA

Ir. Cecilia de Castro Gomes, FMA

“Avida é uma oportunidade. Aproveite-a.
Avida é uma beleza. Admire-a.

Avida é um sonho. Faga que se torne realidade.
Avida é um desafio. Enfrente-o.

Avida é um dever. Cumpra-o.

Avida é preciosa. Cuide dela.

Avida é riqueza. Conserve-a.

Avida é um mistério. Explore-o.

Avida é promessa. Tenha esperanca.

Avida é tristeza. Supere.

Avida é um hino. Cante-o.

Avida é um combate. Venca.

Avida é uma aventura. Conduza-a.

Avida é felicidade. Mere¢a-a.

Avida é vida. Defenda-a” (Madre Teresa de Calcutd)

Dom Bosco dizia que “a nossa vida é um presente de Deus para nds e o que faze-
mos dela é o nosso presente para Ele”. Deus nos criou e quer que sejamos criadores
com Ele. Hd em nés uma forca intrinseca que nos impulsiona a buscar o aperfeicoa-
mento da proépria vida (Pinheiro, 2014). Conscientes ou nao, vivemos no empenho
de alcancarmos o nosso melhor, de respondermos da melhor maneira possivel ao
chamado a“ser mais”!

A juventude é uma fase do ciclo da vida que possui suas peculiaridades e carac-
teriza-se por experimentagdes em todas as dimensdes da vida subjetiva e social. A
principio, o jovem se torna capaz de refletir e de se ver como individuo que participa
da sociedade, influenciando e sendo influenciado em suas diferentes interagdes. Tal
momento funciona como um exercicio, conduzido pelo préprio sujeito, de insercao
social. Como afirmam especialistas, “esse periodo pode ser crucial para que ele se
desenvolva plenamente como adulto e cidadao, sendo necessarios tempos, espacos
e relacdes de qualidade que possibilitem experimentar e desenvolver suas potencia-
lidades” (Dayrell et al, 2010). Nele, o jovem se depara com questdes que o atingem
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social, psicoldgica e espiritualmente: “Quem sou eu?’, “Para onde vou?’, “Que rumo
vou dar a minha vida?”. E chegada, pois, a hora de fazer escolhas essenciais.

Nesse processo, a presenca da familia é muito importante, porém pode aconte-
cer de ela ocupar-se apenas em incentivar o jovem na construgao de sua trajetdria
no mundo do trabalho, uma vez que a escolha de uma profissao é uma das acdes de
discernimento dificeis da vida de uma pessoa’®. Como instituicdo catdlica, € nossa ta-
refa acompanhar as familias na descoberta também de sua missao de “comunidade
evangelizadora”, lugar onde o jovem alimenta o sonho de vida em plenitude, para
que se tornem verdadeiras escolas de humanidade, que abrem ao mistério do outro
e ao sentido da vida (Pastoral Juvenil, 2014). E papel da familia acompanhar o jovem
no processo de diferenciacao entre o que é essencial e o que é fundamental em seu
caminho de amadurecimento. Segundo Cortella (2007),

Essencial é tudo aquilo que vocé ndo pode deixar de ter: felicidade, amorosidade, lealdade,
amizade, sexualidade, religiosidade. Fundamental é tudo aquilo que o ajuda a chegar ao
essencial. Fundamental é o que lhe permite conquistar algo. Por exemplo, o trabalho néo é
essencial, é fundamental. Vocé ndo trabalha para trabalhar, vocé trabalha porque o traba-

Iho Ihe permite atingir a amizade, a felicidade, a solidariedade (p. 63-64).

A familia contemporanea é parte de uma sociedade marcada por mudancas sig-
nificativas que pdem fim aos padrdes de estabilidade, seguranca e certezas, o que
afeta, consequentemente, as relagées dentro e fora do circulo familiar. Acionando
termos de Lipovetsky, Bauman e Donati, as atuais configuracées familiares podem
ser compreendidas como sendo, respectivamente, “fluidas”, “liquidas” ou “flutuantes”
(Donati, 2008, p. 29). Isso nao quer dizer, no entanto, que inexistam lagos entre os
membros que constituem o grupo familiar (estendido ou mais restrito). Os estudio-
sos apontam, sim, para conformacées familiares que se adaptam as dinamicas que
atravessam, inevitavelmente, o mundo social que ja nao nega o lugar e poder das

mutacdes e readaptacdes.

Algumas teorias afirmam que quanto mais a sociedade se torna complexa,
mais a familia desaparece; no entanto, a experiéncia cotidiana atesta o contrario. Es-
pecialmente para os jovens, a familia ainda conta muito.

A familia é a primeira e fundamental escola de sociabilidade: enquanto sociedade
de amor, ela encontra no dom de si a lei que guia e a faz crescer. O dom de si, que

79 Estudos comprovam que o momento da escolha profissional é visto como essencial na percepcdo de
adolescentes e jovens, da familia e da sociedade, tanto para jovens de escolas particulares como para jovens de
escolas publicas. No momento da escolha, a participacao da familia é fundamental, mesmo quando esta ultima
néo o influencia diretamente.



inspira o amor mutuo dos cénjuges, deve pér-se como modelo e norma daquele
que deve existir nas relagées entre irmdaos e irmds e entre as diversas geragées que
convivem na familia. E a comunhdo e a participacdo diariamente vividas em casa,
nos momentos de alegria e de dificuldade, representam a mais concreta e eficaz
pedagogia para a inser¢do ativa, responsdvel e fecunda dos filhos no mais amplo
horizonte da sociedade (Joao Paulo Il, n° 37,2012).

Em familia, o jovem aprende a fazer escolhas baseadas nas trés perguntas es-
senciais: “Quero? Devo? Posso?”. Junto de seus familiares, o jovem aprende a ética:
aprende e apreende os principios e valores de conduta que lhe permitem cuidar de
sua proépria vida e da coletividade. A familia é ainda “o primeiro lugar onde se apren-
de o alfabeto da comunicacdo e da relacao: nela se oferece e se recebe amor” (LOME,
n° 88). Nela se educa para o amor, a partir da experiéncia do encontro com Deus, na
pessoa de Jesus Cristo, que abre o jovem a uma relagao serena e positiva consigo
mesmo e o predispde a assumir a vida como dom e tarefa, a escuta ao Espirito e a
descoberta da prépria vocacgao, Unica e que nao se repete (LOME, n° 82).

No livro Qual é a tua obra?, Cortella cita esta frase de Benjamin Disraeli, primeiro
ministro do Reino Unido durante o reinado da Rainha Vitéria: “A vida é muito curta
para ser pequena” (2007), para apresentar a integridade como principio ético para
nao apequenar a vida. Aqui, ndés a retomamos para expressar a importancia de uma
educacdo integral que tenha seus primeiros passos na familia. O que torna a vida
de uma pessoa pequena ou grande é a intencionalidade que se pde naquilo que
se realiza e a nobreza do nosso fazer esta na compreensdo de que “ser humano é
ser junto” (Cortella, 2007). No convivio familiar, nas relagdes tecidas no cotidiano, o
jovem aprende a ver o outro como outro, nao como estranho, dai nasce a visao de
alteridade, caracteristica essencial no processo de construcao de uma globalizacao
benfazeja.

Ao lado da familia, a comunidade educativa® compartilha a missao de apoiar o
jovem na elaboracao de um projeto de vida que contemple o seu desenvolvimento
integral e que vise o bem da coletividade. Como referenciais, ambas assumem o de-
safio de se tornarem “escola de vida", “laboratério vocacional’, a fim de que o jovem
descubra-se importante, no sentido de ser Unico, de poder fazer a diferenca e alcan-
car o seu“melhor”.

A pessoa adulta que quer ser uma presenca significativa cultiva em si mesma um
olhar confiante e positivo em relagéo aos membros em crescimento. Ama e faz sen-

80 Nos diversos contextos, a comunidade educativa é formada pela comunidade FMA, pelas educadoras e
educadores, pelos jovens, pelos pais e outros membros da Familia Salesiana que, em varios niveis, compartilham
a missdo de todos, através de papéis diferentes e complementares (LOME, n° 60).
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tir tal amor, quer bem de modo maduro. Promove dinamismos de envolvimento
e de auténtico crescimento; ndo se detém no que aparece, mas sabe ir além para
permitir que, pouco a pouco, o outro se revele como é; ajuda a manifestar o melhor
de si mesmo, segundo o projeto de Deus (LOME, n° 74).

Narra o Evangelho de Lucas que, depois da festa da Pascoa, “Jesus desceu entdo
com seus pais para Nazaré, e permaneceu obediente a eles. [...] Crescia em sabedoria,
em estatura e graca, diante de Deus e dos homens” (Lc 2, 51a-52). Também as juven-
tudes de hoje desejam crescer. Como educadoras/es salesianas/os, somos interpela-
das/os a fortalecer vinculos com as familias, no intuito de construirmos, juntos, uma
cultura vocacional, em espacos favoraveis ao desenvolvimento integral. Para tanto, é
urgente que nossa educacao seja, de fato, pastoral e que envolva as familias na mis-
sao de “educar evangelizando e evangelizar educando”.



Referéncias bibliograficas

CORTELLA, Mario Sérgio. Qual é a tua obra? Inquietacdes propositivas sobre gestao,
lideranca e ética. Petropolis: Vozes, 2007.

DONATI, Pierpaolo. Familia no século XXI. abordagem relacional. Sao Paulo: Paulinas,
2008.

INSTITUTO DAS FILHAS DE MARIA AUXILIADORA. Familia, estamos a escutar-te! Pasto-
ral Juvenil com a familia. Roma, 2014.

INSTITUTO DAS FILHAS DE MARIA AUXILIADORA. Linhas Orientadoras da Misséo edu-
cativa das FMA: para que tenham vida em abundancia. Turim: Elledici, 2006.

JOAO PAULO II. Exortacéo apostdlica. A misséo da familia cristd no mundo de hoje. 24.
ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.

LEAO, Geraldo. DAYRELL, Juarez Tarcisio. REIS, Juliana. Juventude, Projetos de Vida e
Ensino Médio. Educacdo e Sociedade, Campinas, v. 32, n. 117, p. 1067-1084, out.-dez.
2011. Disponivel em: <http://www.cedes.unicamp.br>. Acesso em: 25 fev. 2015.

NEPOMUCENO, Ricardo Ferreira. WITTER, Geraldina Porto. Influéncia da familia na de-
cisao profissional: opinido de adolescentes. Associagdo Brasileira de Psicologia Escolar
e Educacional, Sao Paulo, v. 14, n.1, p. 15-22, jan.-jun. 2010. Disponivel em: <http://
www.scielo.br/pdf/pee/v14n1/v14n1a02.pdf>. Acesso em: 25 fev. 2015.

PINHEIRO, Eduardo da Silva. Vida: um projeto em construc¢éo. Sao Paulo: Can¢do Nova.
Loyola, 2014.

SARTI, Cynthia Andersen. O jovem na familia: o outro necessdrio. Disponivel em: <ht-
tps://scholar.google.com.br/citations?user=0WQD93QAAAAJ&hI=pt-BR>.  Acesso
em: 25 fev. 2015.

édebé

GRUPOS TEMATICOS

225



édebé

GRUPOS TEMATICOS

226

14. JUVENTUDES e VOLUNTARIADO

P. Antonio de Assis Ribeiro, SDB (Pe. Bira)

Introducao

Este breve texto se propde a reflexao sobre a relacdo entre juventudes e a ex-
periéncia do voluntariado. Mais do que descrever sociologicamente como acontece
essa relacdo, queremos aprofundar o significado da experiéncia do voluntariado para
os jovens, certos de que, hoje, essa proposta tem atraido profundamente os jovens.

Perguntamo-nos: Por que os jovens sentem-se tao atraidos pela experiéncia do
voluntariado? Essa realidade foi sempre assim? O que tem a ver o espirito juvenil
com a experiéncia do voluntariado? Ha condi¢cdes necessarias para alguém ser vo-
luntario? Como se configura a proposta de voluntariado salesiano? Sao essas e ou-
tras questdes que iremos aprofundar nestas breves paginas.

O voluntariado é um dos fortes e positivos fenOmenos humanos emergentes
atualmente; estd presente e é crescente em todos os continentes. Mas, antes dessa
evidéncia social e universalizacdo, o mesmo era visto como atividade tipica do estilo
de vida daqueles que abracavam a vida religiosa e sacerdotal.

Dessa forma, o voluntariado era voltado para adultos, estava profundamente
ligado a esfera do servico caritativo, humanista e, em geral, acontecia dentro e era
promovido por instituicdes de carater religioso e filantrépico: instituicdes eclesiais e
religiosas da Igreja Catolica, fundacdes, associacdes, movimentos sociais, etc.

Em geral os voluntérios atuavam em circunstancias extremas em diversos se-
tores: na educacdo, na saude, na instrucao religiosa (catequese, evangelizacdo de
povos nao evangelizados), nas situacdes pobrezas e de calamidades, etc. Enfim, ser

voluntario era sinbnimo de sacerddcio, vida religiosa e missionaria.



1. Processo de mudanca cultural

Essa realidade mudou profundamente. O fenémeno do voluntariado em nossos
dias ultrapassou as fronteiras religiosas, eclesiais, filantrépicas e institucionais. A mu-
danca aconteceu em diversos ambitos:

— em relacdo aos sujeitos: era anteriormente espaco privilegiado para a atua-
cao de pessoas adultas e, em geral, religiosas; hoje essa experiéncia estd aberta a
todas as idades e categorias profissionais; ha pelo mundo afora movimentos e insti-
tuicdes que se dedicam com afinco na formacao da cultura do voluntariado voltado
para criancas, adolescentes, jovens, adultos, idosos (terapia);

— em relacdo aos promotores: ndo s6 mais as instituicoes religiosas e filantré-
picas, mas também pessoas fisicas, grupos, empresas, ONGs, Igrejas, governos (poli-
tica publica e de governo), escolas, universidades, movimentos sociais e politico-par-
tidarios e até bélicos (movimentos separatistas, subversivos, terroristas, etc.). Todos
sao promotores e recrutadores de voluntarios;

— em relacdo ao status juridico: hoje temos leis regulamentadoras do servico
voluntario, direitos e deveres estabelecidos por lei, declaracdes e convencdes inter-
nacionais; antes s6 bastava o aspecto afetivo e a decisao pessoal;

— emrelacdo a natureza da acao voluntaria: passamos da drea personalista e
humanitaria que tinha como foco o ser humano necessitado, para a esfera comunita-
ria, social, ecoldgica, politica, cultural, cientifica, econdmica, lucida, cultural, artistica,
bélica, etc.; portanto, mais que estar voltado diretamente para o ser humano como
foco central e direto beneficiario das acdes, passou-se para dar atencdo a causas mais
amplas;

— em relagao a cultura: o voluntariado rompeu os limites da intimidade pes-
soal e tornou-se tema de estudo e debates nas escolas, nas universidades, nas em-
presas, nos movimentos sociais, em foruns, conferéncias e congressos, chegando a
promocao de eventos internacionais.

2. A complexa e contraditoria realidade juvenil

A beleza desse fendbmeno em nossos dias, sobretudo no mundo juvenil, ndo sig-
nifica o desaparecimento de alguns dramas como o impacto do egoismo e da violén-
cia juvenil. Percebemos criticamente duas realidades contraditdrias: tanto o impacto
do egoismo e do comodismo juvenil que geram todo tipo de violéncia (negligén-
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cias), como também o aumento da sensibilidade juvenil promotora e defensora da
dignidade humana.

O impacto do egoismo é causado pela radical defesa dos interesses pessoais,
alicercado na “egolatria” Quando alguém pauta sua vida tendo como unica referén-
cia a defesa dos proprios interesses, seu comportamento gera graves consequéncias
em relagao aos outros: a hostilidade, a agressividade, a corrupcao, o aliciamento, a
criminalidade organizada, etc; o critério de decisao é o bem-estar pessoal, o prazer,
acolhido como direito absoluto. Essa postura gera efeitos dramaticos: a negacao do
outro, o conflito, a competicdo, a intransigéncia, a morte... Nao podemos negar que,
no mundo juvenil, uma parte dos jovens eleva as estatisticas desse quadro sombrio
tanto como sujeitos quanto como vitimas desse fendmeno. Por exemplo, as prisdes
estao cheias de jovens!

Mas ha outro fendmeno humano, objeto desta nossa reflexao, que é o cresci-
mento da sensibilidade humana entre os jovens, que nos parece um maravilhoso fru-
to convergente de outros fortes fendmenos positivos dos nossos tempos, tais como:
0 aumento da consciéncia sobre a importancia da dignidade humana, a expansao
da compreensao e assimilacao dos direitos humanos, a melhoria da qualidade da
educacao que sensibiliza a pessoa, o crescimento do nimero de associacdes e orga-
nizagdes sem fins econdmicos, o fortalecimento da consciéncia ética social, etc.

O voluntariado é um fenédmeno que se insere dentro do universo dessa nova
cultura das relagdes humanas mais respeitosas, justas e fraternas, onde os jovens
emergem como fortes sujeitos, independente da origem, classe social, formacéo pro-
fissional, condicdo econdmica e religido.

3. A definicao do voluntariado e seus pressupostos

Segundo a Lei 9.608, de 18/02/1998, “o servico voluntario é o trabalho nao re-
munerado realizado por pessoas fisicas, sem gerar nenhum tipo de vinculo em-
pregaticio, obrigacoes trabalhistas ou previdenciarias”. Essa definicdo nao preci-
sa as causas, motivacdes, modalidades e nem mesmo o objeto do trabalho; trata-se
de uma definicdo genérica, ampla e que simplesmente realca a caracteristica essen-
cial do voluntariado que é a experiéncia da gratuidade.

Todavia, isso ndo nos basta! Somos chamados, entao, a explorar com mais refle-
xdo a significatividade dessa experiéncia, uma vez que, apesar de ser um fenémeno
universalmente reconhecido, nado significa que seja uma opcao de todas as pessoas
e mesmo bem-entendida.



O voluntariado é uma experiéncia unicamente humana, pois diz respeito a von-
tade, livre-arbitrio e liberdade de uma pessoa. Somente nds, seres humanos, somos
capazes de fazer escolhas. Os animais irracionais sao determinados pelos instintos.

Portanto, para que alguém possa fazer uma experiéncia de voluntariado se
pressupde algumas condi¢des ou pressupostos essenciais: a subjetividade pessoal,
a capacidade de dispor de si mesmo, a capacidade de discernimento e de fazer esco-
Ihas livres e responsaveis, autonomia e maturidade, reconhecimento e sensibilidade
diante das necessidades humanas e do ecossistema onde se esta inserido (ecologia),
capacidade de partilhar dons, competéncias técnicas e recursos proprios, etc.

4, A significatividade do voluntariado e o dinamismo juvenil

A experiéncia do voluntariado, tipicamente humana, é rica de dinamismo, pos-
sibilidades e nos revela uma profunda sintonia com o espirito juvenil. O voluntario é,
sobretudo, alguém que se revela ser “capaz de querer” e de “sair de si”, indo além das
meras exigéncias da propria automanutencao; assim também se manifesta o jovem,
natural explorador de si mesmo, de suas possibilidades e da realidade onde vive.

A superacdo da infancia e da adolescéncia se completa na tomada de conscién-
cia de ser sujeito em profunda interacao com os outros, com a sociedade em que vive
e com a natureza. Sendo assim, é densa a significatividade do voluntariado juvenil.

Essa experiéncia ultrapassa as fronteiras da dimensao técnica e econémica e se
manifesta como profunda atitude de maturidade, alteridade, solidariedade e com-
paixao, corresponsabilidade, experiéncia educativa, crescimento espiritual, projeto
de vida!

4.1. O voluntariado como manifestacao de maturidade juvenil

A experiéncia de maturidade é naturalmente reivindicada pelos jovens no con-
fronto com seus pais, educadores e lideres. Ela se revela como capacidade de gerir
com liberdade e responsabilidade os préprios recursos naturais: a vontade, a inteli-
géncia, a afetividade, a sexualidade, etc.

Os jovens, através da opcgao pela experiéncia do voluntariado, nos dizem que
chegaram a compreensao de que a gestao dos préprios recursos naturais nao esta
determinada a satisfacdo dos proprios interesses, paixdes e instintos. Sao capazes de
dar outro significado e finalidade a seus recursos! Isto é maravilhoso!
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Com a experiéncia do voluntariado, os jovens dao prova eloquente de profunda
e ampla maturidade interior. Chegaram a compreensao de que “ser livre” nao signi-
fica a satisfacdo ou retencao egoista dos préprios recursos; a liberdade emerge com
seu sentido mais profundo quando se torna o “dom de si” para ser partilhado com os
outros, através do proprio viver servindo e com gratuidade.

4.2. 0 voluntariado como descoberta da alteridade

O voluntario é alguém que esta voltado para“o outro” Neste sentido, o jovem vo-
luntariado faz experiéncia de “excentricidade” (deixando de ser o centro: experiéncia
natural da infancia) e da “alteridade” (entrando em interacdo com os outros), que se
revela a seu modo, em seu ambiente, e é acolhido e respeitado como sujeito.

E tipico da juventude madura a abertura ao diferente, a admiracao, a tolerancia,
a acolhida, o encontro, a experiéncia da interlocucéo, da amizade, do grupo. E no
encontro com os outros que, em geral, os jovens buscam respostas para os proprios
anseios e seguranca.

A “excentricidade” e a “alteridade” ndo significam, a priori, uma experiéncia de
servico a um grupo humano, mas militancia em prol de uma causa nobre, idealista,
por exemplo: ecolégica (direito dos animais, preservagdao ambiental...), politica, cien-
tifica, religiosa, etc.; nem todos os jovens voluntdrios estdao envolvidos em causas
humanitarias.

4.3. 0 voluntariado como compaixao e solidariedade

Os evangelistas nos descrevem a pessoa de Jesus Cristo, perfeito voluntério,
como sujeito humano profundamente sensivel. Assim narra Mateus: “Vendo as mul-
tidées, Jesus teve compaixdo, porque estavam cansadas e abatidas, como ovelhas
que nao tém pastor” (Mt 9,36). O voluntariado é uma experiéncia profundamente
afetiva que brota das profundezas da sensibilidade humana. O voluntariado é coisa
do coracao!

Muitos jovens partem em missao ou se decidem ao voluntariado com grande
entusiasmo apos terem sentido, como Jesus e Moisés, uma profunda comocao por
uma realidade humana, em geral dramatica: como a miséria, a pobreza, a fome, o
analfabetismo, o abandono, a drogadicao, a indigéncia, o sofrimento humano, etc.

A experiéncia de comocao gera a decisao pela solidariedade, pela luta, pelo
comprometimento. O voluntariado é compaixao e solidariedade. Essa experiéncia



estd muito préxima da sensibilidade dos jovens e, por isso, se envolvem com grande
paixao e generosidade.

4.4. O voluntariado como senso de corresponsabilidade social

A experiéncia de compaixao que leva a solidariedade, quando amadurecida, se
firma no senso de corresponsabilidade. O jovem voluntario é alguém que amadure-
ceu a consciéncia de ser para os outros sem assumir uma atitude messianica; por isso,
para ele, seu servico é manifestacdo de senso de “corresponsabilidade social”.

Os jovens sao profundamente desejosos de um mundo melhor; mas tém cons-
ciéncia de que sdo chamados a dar a prépria parcela de contribuicdo, conscientes de
gue o desenvolvimento humano ndo é meramente fruto da acdo de governos, mas
da participacdo ativa de todos os cidadaos. Por isso, gostam de agir em rede e reve-
lam grande poder de articulagao e envolvimento social.

O voluntariado juvenil é transbordamento da consciéncia de corresponsabilida-
de social. E “corresponsabilidade social” porque os jovens que fazem essa experién-
cia, em geral, ndo saem de um contexto humanamente arido, mas ja sensibilizado e,
por isso, sdo, de certa forma, frutos maduros de uma nova cultura social que devem
continuar e expandir.

4.5. O voluntariado como experiéncia educativa

O voluntariado é uma experiéncia, por si mesma, profundamente educativa. E
“pedagdgica” no sentido de conduzir o voluntario ao encontro com as exigéncias
das necessidades alheias que, para ser feliz, é preciso que se exercite na pratica da
acolhida incondicional do outro que se expressa na escuta, no respeito, no uso dos
meios possiveis de acordo com os contextos para melhor servir, etc.

O voluntariado seriamente experimentado é formativo, porque proporciona ao
sujeito, apesar da sua paixdo e decisdo pessoal, ndo ser o centro de tudo; mas para
que seja acolhido e respeitado como tal, devera ser o primeiro a fazer a experiéncia
da obediéncia a procedimentos normativos e a estar interagindo com outros sujeitos
gue atuam na mesma causa. Assim € a vida profissional.

O jovem, por estar vivenciando um processo de formacao em diversas dimen-
sdes, sobretudo académica, estd profundamente comprometido na busca de valo-
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res, atitudes e experiéncias, como treinamento, em vista de melhorar cada vez mais
sua formacdo humana e profissional para que no futuro possa servir eticamente. Jo-
vens que fazem ou fizerem experiéncia de voluntariado, em geral, tendem a se tornar
profissionais com um forte e grande diferencial humano.

4.6. O voluntariado como experiéncia espiritual

Como ja afirmamos anteriormente, por muito tempo o voluntariado foi conside-
rado uma experiéncia voltada para quem era religioso(a) ou sacerdote. Na verdade,
por sua esséncia excéntrica, o voluntariado tem muito a ver com a espiritualidade e a
religiosidade que estimulam o ser humano a estar num continuo movimento de sai-
da de si mesmo para poder se encontrar, estar em comunhao com o outro e ser feliz.

Falar do voluntariado como experiéncia espiritual juvenil significa admiti-lo
como caminho para o sentido da vida. O ser humano se encontra na medida em que
sai de si mesmo, se plenifica na medida em que se doa e experimenta o infinito, na
medida em que vai ao encontro das limitacdes humanas.

De fato, atualmente, hd uma grande afluéncia de jovens europeus assolados
pelo materialismo e ateismo, para outros continentes em busca da experiéncia do
voluntariado; tais jovens, vivendo em dramaticos contextos humanos, marcados pela
miséria e pobreza, servindo como podem, retomam o sentido da vida, recuperam a
fé em Deus, passam a compreender a importancia da religido para o ser humano e a
perceber o que significa viver com o essencial.

4.7. 0 voluntariado como projeto de vida

Apesar de tantos aspectos significativos, na perspectiva da radicalidade evangé-
lica, somos todos chamados a fazer da nossa vida uma continua experiéncia de vo-
luntariado, ou seja, de servico gratuito e generoso ao préximo como sinal da vivéncia
do amor. Somos vocacionalmente, a exemplo de Jesus Cristo, convocados a amar
com atitudes concretas servindo a quem necessita (Cf. 1Jo 3,17-18).

Apds a narragao da parabola do Bom Samaritano (Cf. Lc 10,25-36), na qual Jesus
enfatiza as atitudes de gratuidade do benfeitor da parabola, o mestre do Amor ao
préximo declara ao seu interlocutor: “V4, e faga a mesma coisa” (Lc 10,37). O que sig-
nifica esta“mesma coisa”? Sdo as atitudes de gratuito e generoso servico ao préximo
desconhecido, humilhado, violentado e jogado as margens da estrada:



“Mas um samaritano, que estava viajando, chegou perto dele, viu, e teve compai-
xdo. Aproximou-se dele e fez curativos, derramando dleo e vinho nas feridas.
Depois colocou o homem em seu préprio animal, e o levou a uma pensdo, onde
cuidou dele. No dia seguinte, pegou duas moedas de prata, e as entregou ao
dono da penséo, recomendando: ‘Tome conta dele. Quando eu voltar, vou pagar
o que ele tiver gasto a mais” (Lc 10,33-35).

E abundante a sequéncia dos verbos e das atitudes do voluntario samaritano.
Sua percepcao do mundo com suas necessidades e urgéncia sao totalmente dife-
rentes daquela dos seus predecessores profundamente centrados em seus afazeres
e, quem sabe, ja acostumados com aquela cena a ponto de nao mais Ihes causar in-
cdmodo - por isso, “todos passam pelo outro lado” e, apesar de verem um caido, ndo
enxergam o problema (Cf. Lc 10,31-32).

Ser voluntario é deixar-se responsabilizar movido pela compaixao e zelo pela
dignidade humana. O jovem voluntério é, em geral, aquele que chegou a amadu-
recer um projeto de Vida e deseja fazer a experiéncia de mudanca da dinamica da
agenda existencial, passando a dar prioridade ao ser humano; estando pronto, em
todas as circunstancias, a descer do préprio status, a estender-lhe a mao, a suavizar
suas dores, a tratar suas feridas, assumindo as exigéncias que disso derivam. Na pa-
rabola, a questao “tempo” é fundamental, mas nao sé, também aparece a dimensao
econdmica: o desembolso do necessario para o pagamento das despesas assumidas
pelo préprio benfeitor voluntario.

Enfim, para concluirmos, recordemos outra passagem dos evangelhos que nos
é apresentada num contexto de prestacdo de contas final de nossas vidas. Trata-se
do discurso do juizo final proferido por Jesus Cristo; vejamos o que ele diz aos seus
interlocutores:

“Entdo o Rei dird aos que estiverem a sua direita: ‘Venham vocés, que sdo aben-
¢oados por meu Pai. Recebam como heranca o Reino que meu Pai lhes preparou
desde a criacd@o do mundo. Pois eu estava com fome, e vocés me deram de comer;
eu estava com sede, e me deram de beber; eu era estrangeiro, e me receberam em
sua casa; eu estava sem roupa, e me vestiram; eu estava doente, e cuidaram de
mim; eu estava na priséo, e vocés foram me visitar”. (Mt 25, 34-37...) ‘Eu garanto a
vocés: “todas as vezes que vocés fizeram isso a um dos menores de meus irmdos, foi
amim que o fizeram" (Mt 25,40).
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5. Condi¢oes fundamentais para a experiéncia do voluntariado

Nao basta querer para se fazer uma significativa e prolongada experiéncia de
voluntariado. Quanto mais refletida, amadurecida e programada for, mais profunda e
serena podera ser. H4 uma série de condicdes que se devem levar em conta, sem fan-
tasias, para que uma experiéncia de “trabalho de graca” nao se torne depois um pre-
juizo cobrado. Sobre isso, ha muitos fatos dolorosos entre pessoas fisicas e juridicas
que, com alegria, acolheram supostos voluntarios generosos, mas depois exigiram,
pelo préprio servico prestado, até o ultimo centavo, e desgastando quem os acolheu
em tribunais trabalhistas! E preciso atencéo! Nao basta a empolgacéo!

Sdo diversos os campos de exigéncias a serem considerados, tais como: a matu-
ridade do candidato, a legalidade da experiéncia, o projeto da experiéncia com suas
atividades especificas, o processo de acompanhamento e formacao do voluntério,
etc. Organizamos essas questdes todas em trés blocos: da parte do candidato, de
quem envia e de quem acolhe.

5.1. Necessidades requeridas do candidato

— Maturidade humana: sendo o voluntariado uma experiéncia de “adultos’, a
relativa maturidade humana é a primeira condicao para tal. Isso diz respeito a idade,
capacidade de manifestacdo de equilibrio psico-afetivo-emocional e sexual, capaci-
dade de socializacdo, capacidade de gestdo de conflitos, respeito pela diversidade
sociocultural, etc.

— Saude: o voluntariado é um servico que requer sinceridade em relacao ao
estado da propria saude, limitacdes, capacidade de servir. Essa condicao é relativa a
experiéncia a que se propde e, a0 mesmo tempo, em relacdo as condi¢cdes em que se
deseja desenvolvé-la, a saber, por exemplo: em qual ambiente sociocultural, clima,
alimentacdo, meios disponiveis, condi¢des sanitdrias, etc. Para podermos bem servir,
devemos antes de tudo estar bem de saude.

— Virtudes morais: muito ligada a maturidade humana devem estar as virtu-
des do candidato; na verdade, sao as virtudes humanas que conferem boa qualidade
a experiéncia do voluntariado. Por isso, para ser voluntario é preciso que o candidato
tenha um perfil ético: senso de justica, honestidade para consigo e para com os ou-
tros, senso de adaptabilidade, reta intencao, solidariedade, paciéncia, respeito, pru-
déncia, generosidade, capacidade de confidencialidade, sobriedade, capacidade de
obediéncia, resiliéncia (porque, muitas vezes, tera frustracdes em suas expectativas!).



5.2. Necessidades requeridas de quem envia

Muitas vezes a experiéncia mais prolongada de voluntariado se da entre pessoas
juridicas; mas mesmo entre pessoas fisicas, podemos pensar nestas exigéncias:

— Conhecimento do candidato: nao é prudente que alguém ou uma insti-
tuicdo acolha ou envie uma pessoa sem conhecé-la para fazer uma experiéncia de
voluntariado; é um sério risco; ndo basta a comocao por uma boa causa social ou hu-
manitaria. O conhecimento deve ser consequéncia de um processo de convivéncia.
Nao estd apto para sair de sua comunidade quem ainda nela ndo entrou e nem esta
com ela comprometido. A experiéncia de voluntariado ad extra deve ser consequén-
cia do transbordamento de um envolvimento local no qual, a medida que a pessoa
serve, se faz conhecida.

— Processo de formacao: sair é sempre uma experiéncia exigente, por isso é
muito importante que a instituicdo (ou comunidade) que envia se comprometa na
promocao de um itinerario formativo do voluntario. E importante a reflexdo sobre a
natureza do voluntariado e suas exigéncias, valores e atitudes requeridas. Trata-se
nao somente de uma questao preventiva, mas, sobretudo, de um investimento em
vista do maior sucesso possivel da experiéncia de servico a ser promovida.

— Contrato interinstitucional: por prudéncia e seguranca, outra condicao
muito importante, em vista de assegurar ao candidato as melhores condi¢ées pos-
siveis para a sua serena e exitosa experiéncia de voluntariado, é a necessidade de
um contrato entre as instituicdes: entre quem envia e quem recebe. O contrato deve
marcar as fronteiras da experiéncia do voluntariado, definir direitos e deveres das
partes envolvidas (quem envia, quem acolhe e quem vai ser voluntario); deve esta-
belecer ainda as condicdes e a duragao da experiéncia.

5.3. Necessidades requeridas de quem acolhe

A parte aquilo que ja deve ser estabelecido em contrato entre as partes envolvi-
das, hd outras preocupacdes que recaem aos cuidados de quem acolhe um volunta-
rio, tais como:

— Preocupacao com a acolhida: é muito importante cuidar da introducéao
do candidato aos primeiros passos para inserir-se na nova realidade na qual deverd
servir; pode ser uma instituicao (sua missdo, seus valores, seu publico beneficiario);
isso pressupde senso de acolhida, delicadeza e deve ser programado; quanto mais
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distante for a realidade sociocultural do voluntario, mais zelosa deve ser essa progra-
macao introdutdria em vista de nao cometer erros deprimentes por ignorancia e ou
amenizar abalos ou choques culturais;

— Acompanhamento da qualidade da experiéncia do voluntario: nao basta
mirar a qualidade técnica do servico prestado, é muito importante que se dé atencao
ao sentido da experiéncia que o voluntario esta fazendo e como esta se sentindo;
isso é importante para se evitar o desgaste; quando a comunidade que acolhe nao
da acompanhamento necessario considerando seus varios aspectos, corre-se o peri-
go da queda no ativismo; no processo de acompanhamento também se deve dar a
devida atencao a dimensao espiritual do voluntario;

— Documentacao necessaria: outra questdo a ser zelada pela comunidade
acolhedora é a documentacao: antes, durante e depois da experiéncia; isto diz res-
peito as questdes diplomaticas e burocréticas, se for estrangeiro, juridicas trabalhis-
tas e pedagdgicas, bem como a certificacdo do desenvolvimento da experiéncia do
voluntario a ser arquivada.

6. Algumas notas caracteristicas do voluntariado juvenil salesiano

6.1. Euma heranca carismatica: Dom Bosco promoveu essa experiéncia quan-
do convocou jovens do oratério de Valdocco, em Turim, para serem “voluntérios” na
época da epidemia do célera que matou milhares de pessoas; na experiéncia das
companhias (os grupos juvenis existentes nos Oratérios de Turim); também se esti-
mulava o servico de caridade aos colegas e a colaboragao com os superiores.

6.2. E uma experiéncia como parte integrante e prevista no Projeto de Anima-
cado da Pastoral Juvenil e Vocacional Salesiana (inspetorial ou local). Trata-se, portan-
to, de uma proposta educativo-pastoral organica.

6.3. E fruto do processo de amadurecimento da promocéo do protagonismo
juvenil salesiano; o jovem que faz experiéncia do protagonismo abre-se ao servico
voluntario.

6.4. E uma experiéncia pedagdgica e preventiva de formacéo de lideranca ju-
venil que estimula através da doacao, a sensibilidade e o respeito para com a digni-
dade humana e a diversidade do contexto sociocultural do servico voluntario.

6.5. Tem como referéncia fundamental a pessoa de Jesus Cristo, o voluntério
por exceléncia, homem perfeito, nosso modelo; por isso o voluntariado salesiano é
inspirado no Evangelho.



6.6. Segue a exigéncia de itinerarios formativos antes, durante e depois; a sen-
sibilidade educativa preventiva exige a capacitacdo para o servico em diversas di-
mensodes: psicoldgica, afetiva, social, moral, espiritual, etc.

6.7. Requer a experiéncia do acompanhamento (avaliagcao periddica) por ser
concebida como uma experiéncia e tempo nao s6 de servico, mas de crescimento
humano e amadurecimento vocacional.

6.8. Tem forte dimensao eclesial por ser uma experiéncia carismatica desen-
volvida em profunda comunhao com a missao da Igreja e da missao salesiana; por
isso é experiéncia educativo-pastoral e oratoriana (aberta, familiar, criativa!).

6.9. E uma experiéncia comunitaria porque acontece sempre dentro de uma
Comunidade Educativo-Pastoral Salesiana; sendo comunitdria pressupde que seja
feita mediante o didlogo, apoiada e confrontada, evitando o personalismo.

6.10. E uma experiéncia marcada pela consciéncia de corresponsabilidade so-
cial e, portanto, comprometida com o desenvolvimento humano, ndo havendo espa-
¢o para assistencialismo, populismo, messianismo pessoal.

Conclusao

1. Cada vez mais cresce no mundo a sensibilidade para com a experiéncia do
voluntariado; e os jovens, em geral, sdo os protagonistas dessa experiéncia que a
fazem com grande generosidade.

2. A vontade dos jovens de fazerem essa experiéncia ndo é puro desejo de
aventura, mas fruto do amadurecimento e da compreensao de que o sentido da vida
e a experiéncia de felicidade passam pela alteridade.

3. O voluntariado é experiéncia propedéutica do ponto de vista profissional
justamente pelo fato de facilitar aos jovens, sobretudo em formacao académica, a
experiéncia de ser gratuito e dignitoso no ato de servir.

4. Em geral, a experiéncia de voluntariado acontece no encontro com as ca-
réncias humanas que sensibiliza o0 jovem e o capacita para servir com senso ético e
delicadeza.

5. Apesar do desejo de voluntariado se manifestar com naturalidade nos jo-
vens, para a pedagogia salesiana a mesma é acolhida com seriedade projetual, fazen-
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do parte das experiéncias de crescimento humano e cristdo: é a meta da formacdo do
“Bom Cristdo e do honesto cidadao”.

6. Para a Pastoral Juvenil Salesiana, o voluntariado nao é acolhido simplesmen-
te como servico filantrépico, mas como experiéncia de formacao humana e de ama-
durecimento da Fé da Caridade que se converte em gratuidade.

7. Enfim, para que a experiéncia do voluntariado juvenil possa ser significativa
é necessario que seja assegurada uma série de critérios e condicdes importantes.
Nao basta a boa vontade!

8. O voluntariado deve ser humanitario nao somente por causa do servico a
humanidade ou dignitoso por causa da nobre causa servida, mas, sobretudo, porque
é uma experiéncia humanizante, tanto para quem a faz, como para quem a recebe. A
felicidade humana passa pela alteridade!
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15. JUVENTUDES E PROJETO PESSOAL DE VIDA

Ir. Raquielle Cassemiro, FMA

“Cada um em si carrega o dom de ser capaz, de ser feliz...”

O ser humano anseia o infinito, em sua trajetéria busca dar sentido a sua vida,
realizar-se, ser feliz. Vive a profunda saudade de Deus, lugar de onde veio, lugar para
onde vai. Portanto, viver exige de cada pessoa uma atitude proativa diante de si
mesmo, do outro, de Deus. Aqui encontramos a importancia de elaborar um projeto
pessoal de vida, para tomarmo-nos nas maos, visualizar o ponto de partida, mas,
principalmente o ponto de chegada, a meta. Desse modo é possivel perceber que
independe de nds esse movimento interior que nos coloca diante da vida, nos ques-
tiona sobre quem somos, onde estamos, onde queremos chegar. Ao buscarmos es-
sas respostas, certamente encontraremos os passos fundantes para elaborar o nosso
projeto de vida.

Tomar-se nas mdos é o inicio de quem deseja progredir no caminho pessoal de
maturidade. Olhar para si com realismo, ter consciéncia daimagem de Deus que exis-
te em si. Imagem Unica, irrepetivel, profundamente amada por Deus, aqui esta o cer-
ne da beleza de existir. Ser imagem Unica de Deus nos coloca diante de uma imensa
responsabilidade: expressar a imagem Unica de Deus que hd em mim. Logo, cada
ser humano irradia uma imagem Unica de Deus, que revela a grandeza e a beleza do
nosso Pai Criador.

Contemplar a beleza de Deus que ha em nés nos faz desejar crescer no amor, no
cuidado, no zelo pelo bem que existe em nés. Olhar Jesus nos faz compreender como
Ele viveu plenamente, intimamente unido ao Pai, revelou o rosto humano de Deus
através do seu Projeto de Vida, assumido radicalmente: Para que todos tenham vida
em abundancia. Portanto, o projeto pessoal de vida nos leva em dire¢do ao outro. Mes-
mo que partindo de nossa realidade pessoal, ele nos indica que a realizacao de nos-
sos sonhos tende a envolver outras pessoas. Pois desejamos ser felizes, mas para isso
os outros tém uma participacdo direta. O projeto de Jesus envolveu tantas pessoas,



Dom Bosco e Madre Mazzarello também realizaram seus projetos de vida envolvendo
muitas pessoas, mas, principalmente, ajudando-as a despertar para a vida, a buscarem
tracar seu préprio projeto de vida. Sendo Jesus o Modelo, olhemos para Ele, contem-
plemos o seu Projeto, caminhemos em dire¢cao a meta: o proprio Jesus.

Ser educador/a, no contexto atual, nos desafia a vivermos com paixao nosso pro-
jeto de vida, buscando cada dia aperfeicoar o melhor de nés mesmos. Desse modo
é possivel propor aos/as jovens um itinerdrio de educacao a fé que os ajude a des-
pertar para a vida, que os incentive a buscarem ocupar seu lugar no mundo, a serem
protagonistas da prépria existéncia. Ajudar os /as jovens a cultivarem a esperanca no
mundo de desesperancas, a lutarem pela paz num mundo de violéncia, a viverem a
fraternidade e o cuidado com o outro no mundo do individualismo. E uma missao
ardua, mas apaixonante!

Apresentar aos jovens um caminho progressivo de maturidade, acompanhd-los
na descoberta de si, na percepcdo da sua realidade local e mundial, faz com que
a semente do Evangelho se espalhe, cresca e floresca onde encontrar a terra boa;
mas também, devemos considerar o terreno arido, compreender que nem sempre
a semente encontra espacgo para se desenvolver. Falar de projeto de vida nado é tao
simples, pois nos faz refletir sobre nés mesmos, principalmente quando estamos in-
seridos num grupo, onde temos a oportunidade de nos conhecermos, onde conhe-
cemos nossas fragilidades. Aqui existe uma grande oportunidade de repensar nossas
acoes, é hora de reelaborar nosso projeto, avaliar o caminho feito, recalcular o trajeto
para atingir a meta.

Segundo Dom Eduardo Pinheiro, o crescimento pessoal e a conquista dos ob-
jetivos exigem passos. Faz-se necessario um processo que, nem sempre, é rapido e
facil. A predisposicdo constante em mudar e melhorar nos torna fortes no caminho
que orienta a vida para aquilo que realmente convém. Logo, constatamos que para
crescer é preciso converter, para converter é preciso aceitar a pedagogia dos passos.
Foi essa a dinamica de Jesus, seu olhar tocava as pessoas porque as compreendia do
ponto onde elas estavam, sua mao estendida sinalizava que ainda era possivel mu-
dar o rumo da histéria. Desse modo, Ele resgatava nelas o desejo de viver, de refazer
seu préprio caminho, reelaborar seu projeto de vida, ou até elabora-lo. Em nossa
realidade, muitas vezes, precisamos considerar essa pedagogia, considerar que em
nossas fragilidades encontram-se a forca e o impulso para crescer, ir além.

E um exercicio exigente, pois devemos discernir, ou seja, priorizar, renunciar,
decidir, optar pelos melhores passos e atividades entre tantos existentes e interes-
santes. E exigente, mas necessario, porque estamos decidindo sair de onde estamos
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para nos aventurar em busca do ideal projetado, a partir de acdes bem concretas e
acessiveis. Portanto, definir linhas de acdes concretizam e organizam as ideias, dei-
xando-nos mais confiantes na possibilidade de seu alcance. Na dimenséo da fé, ao
tracar passos, demonstramos paixdo pela vida e pelo Senhor da vida. Por isso, é pre-
ciso que as linhas de agdes sejam claras, concretas e empolgantes.

Os passos nao sao simplesmente atividade, mas sim atividades dotadas de signi-
ficados. Nao sdo meras acdes, mas algo decidido a partir dos sonhos que se tem e da
realidade em que se encontra. Por isso, ndo somente depois temos clareza das metas
que queremos atingir e detemos a consciéncia do chdao em que estamos pisando e
que podemos com seguranca determinar o que devemos fazer. Precisamos nos de-
dicar com afinco na construcéo das linhas de acao. E preciso paciéncia e persisténcia:
0 caminho a santidade é feito de passos bem dados, um apds outro! A elaboracédo e
a execucao destas linhas devem ter sempre uma motivacao que realmente possa dar
sentido e empolgue. E preciso ter fé, isto é essencial! Acreditar em Deus, que também
se faz presente nesta construcao.

Dom Eduardo Pinheiro afirma que nossa vocagdo de educadores/as de jovens
nos convoca a auxilid-los no discernimento e na organizacao da vida. A aplicacao
do projeto pessoal, junto a eles, é algo que deve ser bem preparado para que possa
produzir bons resultados. Para isto é preciso uma boa motivacao — ao abordar o tema
projeto pessoal de vida junto aos jovens, precisamos inicialmente situa-los no tempo
€ no espaco e convencé-los deste valor, procurando despertar seu interesse, a mo-
tivacao, a curiosidade e sobretudo a preocupacdo saudavel de se organizar. Faz-se
necessario ajudar o/a jovem a perceber-se como alguém que tem uma histéria pes-
soal (passado-presente-futuro) e participa de um contexto socioeconémico-politico-
cultural-religioso que é muito mais amplo do que sua vida particular. Ajuda-los/as a
refletirem sobre sua opc¢ao fundamental de vida, os valores e as motivagdes basicas
que sustentam e direcionam a organizacdo da propria vida.

A explicitacdo clara das etapas fundamentais para a construcao de um projeto
de vida evidencia a importancia do sonhar, conscientizar-se da realidade e determi-
nar passos bem concretos. Ter consciéncia da realidade em que se encontra, ajudar a
determinar passos reais e possiveis para se atingir a meta. Para auxiliar os/as jovens
na construcao de seu projeto de vida é preciso propor um roteiro pratico, através de
tabelas que ajudam a ter uma visao global da vida pessoal e das varias dimensoes
onde se esta inserido. Esses roteiros devem ajudar os jovens a responderem sobre
o sentido de suas vidas, sobre a importancia de sua existéncia e qual seu papel no
mundo, onde ele quer chegar. Acompanhar esse processo de crescimento, de ama-



durecimento e de elaboracao do projeto pessoal de vida implica reconhecimento do
acompanhamento como ministério. O ministério de servir aos jovens por meio do
acompanhamento pessoal e comunitario implica, primeiramente, uma experiéncia
pessoal de amadurecimento na fé; implica vocacdo, vontade, convicgao e prepara-
¢ao; mas, também, certas condicOes expressas em caracteristicas e atitudes, modos
de ser, qualidades, valores e competéncias. Portanto, o acompanhamento da elabo-
racdo e da realizacdo do projeto pessoal de vida tem duas finalidades: a fidelidade a
Deus e a fidelidade a pessoa que se acompanha. Cada jovem deve descobrir, pessoal
e progressivamente, o que implica o seguimento e a opgao por Jesus.

Devemos reconhecer que hoje é um desafio propor um caminho aos adoles-
centes e jovens que auxilie na organizacao da sua vida. Sabemos que a juventude
é a fase dos questionamentos fortes e das grandes mudancas. A sensibilidade dian-
te do mundo juvenil e a capacidade de adaptacao as diferentes idades e situagdes
sdo duas caracteristicas importantes de quem se propde a contribuir com a vida dos
adolescentes e jovens. Ao mesmo tempo que devemos nos preocupar em encontrar
cada vez mais propostas claras e agradaveis para a construcao do projeto de vida,
necessitamos garantir a qualidade das mesmas, perguntando-nos sempre se o que
agrada, também esta formando. Em todos os casos, qualquer que seja a proposta e
o esquema apresentados, devemos deixar bem claro: o valor e a beleza da vida e a
necessidade de projeta-la; a pessoa e o projeto de Jesus Cristo; a corresponsabilida-
de com projetos mais amplos, comunitarios e sociais; a certeza de que o Senhor se
coloca ao nosso lado para atingir a felicidade sonhada.

Admitir a vida como um Projeto de Deus a ser abracado no amor, na verdade e
na liberdade, enobrece nosso ser e nos responsabiliza diante da histéria. Acima de
tudo é preciso aceitar a vida como uma apaixonante aventura, o projeto como ins-
trumento, nds mesmos como protagonistas, Deus como o primeiro interessado pela
nossa felicidade. E preciso sabedoria para encarar a vida com serenidade e, no meio
das intempéries, escolher sempre o melhor.
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16. TECNOLOGIA, SOCIEDADE, ECUCACAO E PASTORAL

tecnologia sempre permitiu ao ser humano superar os seus limites. Néo se

pode negar os avan¢os alcancados na medicina, nos transportes, nos pro-

cessos produtivos (industrializacdo), nas comunicagdes e no ultimo século,
com a informatica e com a rede mundial de computadores (internet), a revolucédo
digital.

Conforme carta enciclica do Papa Francisco (Sobre o Cuidado da Casa Comum),
o problema ocorre quando a tecnologia vem ligada as financas e pretende ser a Uni-
ca solucdo para os problemas. Porém, torna-se incapaz de se aprofundar nas relacées
que existem entre as coisas e as pessoas, e por isso, as vezes soluciona um problema
e ocasiona outros’.

A tecnologia financista estd relacionada ao acompanhamento de tendéncias,
ao consumismo e trabalha o emocional das pessoas despertando paixdes. Porém, é
pouco efetiva, pois nao atende as necessidades de evolucao da sociedade e quase
nunca vence a fase do encantamento inicial e cai em desuso.

Entretanto, a tecnologia, quando orientada para atender a interesses reais da so-
ciedade, gera beneficios que vao muito além do imediatismo natural do ser humano
e estas tecnologias se desenvolvem de forma exponencial. Como se pode ver no gra-
fico abaixo, para que algumas tecnologias atingissem 80% da populacdo humana,
tais como o aco e as ferrovias, foram necessarios mais de cem anos. Com o advento
das tecnologias da informacdo e da comunicacao, este prazo caiu para apenas de-
zesseis anos?:

1 Enciclica - Sobre o Cuidado da Casa Comum | http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/
papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html

2 Como a inovagao cresce na pobreza | http://planetasustentavel.abril.com.br/noticia/desenvolvimento/como-a-
inovacao-cresce-na-pobreza-807486.shtml
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Ferrovia m— 126
Ago 125

Telefone 99

Raio X s 93
Rédio 69
Aviagdo 60

Computador pessoal 2
Internet A
Tomografia computadorizada 18

16 Fonte: Cross-Country Historical

Celular Adoption of Technology

Tecnologia e Sociedade

No continente africano, onde os habitantes precisam andar em média dez quilo-
metros para encontrar dgua potavel, e outros oito para atendimento médico, a saida
encontrada foi o uso de telefones méveis para auxiliar em programas de prevencdo
e diagnéstico de doencas.

Um relatério da Oragen Telecom apresenta que o uso de mensagens de texto
(SMS) para conscientizar as mulheres gravidas do Mali reduziu em 30% o numero
de mortes relacionadas a gestacao. Em outro caso, ainda no continente africano, o
governo de Botswana reduziu de quatro semanas para apenas trés minutos o tempo
de resposta aos surtos de malaria®. No mesmo pais, os telefones permitem praticar a
telemedicina, recolhendo imagens dos pacientes para que sejam analisadas por um
especialista em uma unidade remota.

Em 2014 a UIT (Unido Internacional de Telecomunicagoes), 6rgao da ONU (Or-
ganizacao das Nac¢des Unidas), publicou um relatério apresentando que 60% da po-
pulacao humana ainda permanece sem acesso a internet. Sdo mais de 4 bilhoes de
pessoas desconectadas. Destas, 90% estdo em paises em desenvolvimento®.

Sensivel a esta demanda, o Google esta acelerando o projeto Loon que consiste
em fornecer internet por meio de uma rede de balées que viajam pela estratosfera,
a uma altura duas vezes maior do que a de aeronaves e distante dos fendmenos
meteoroldgicos. De acordo com o site do projeto, o objetivo é conectar as pessoas
em areas remotas, reduzir falhas de coberturas e recuperar a conexao em areas que
passaram por desastres®.

3 Mobile Healthcare in Africa: Serving Populations, Saving Lives | http://healthcare.orange.com/eng/content/
download/10519/58116/version/3/file/infographie+-+mHealth+in+Africa+-+Orange+Healthcare+-+EN.pdf

4 Informe sobre Medicion de la Sociedad dela Informacion | http://www.itu.int/en/ITU-D/Statistics/Documents/
publications/mis2014/MIS_2014_Exec-sum-S.pdf

5 Projeto Loon | http://www.google.com/intl/pt-BR/loon/



No Brasil, em 2014, por meio do projeto Loon, a escola municipal Linoca Gayoso
Castelo Branco, do municipio de Campo Maior (PI), utilizou pela primeira vez a inter-
net em sala de aula. Em uma turma do 9° ano, a aula de geografia foi enriquecida com
recursos do Google Earth e Wikipédia®.

i
i

Figura 1: Utilizando o sistema Loon. Figura 2: Utilizando o sistema Loon.
Fonte: http://olhardigital.uol.com.br Fonte: http://olhardigital.uol.com.br

Tecnologia e a Educacao
Scholas Occrurentes (Escolas para o Encontro)

O projeto Scholas Occurrentes, langcado pelo Papa Francisco, é uma entidade
educacional, ligada a Igreja Catodlica, que se alicerca na tecnologia, na arte e no es-
porte para conectar as escolas em rede e promover a integragao social e a cultura do
encontro.

A Igreja acredita que uma nova forma de educacao pre-
cisa ser criada. Tendo como objetivos principais o foco no ser
humano e nos valores essenciais. Sempre abordando situa-
¢Oes vivenciadas pelas criangas em sua comunidade.

Um detalhe importante é que todos podem participar, o Papa convida famo-
sos, cientistas, populares, ou seja, todos que desejem contribuir para a educacao das
criangas’.

O projeto é desenvolvido dentro da Pontificia Academia das Ciéncias do Vaticano,
cujo Bispo chanceler é monsenhor Marcelo Sdnchez Sorondo. Este tem como missao a
integracao de diferentes comunidades com foco nas populagdes mais pobres.

6 Google testa baldes do projeto Loon no Brasil | http://exame.abril.com.br/tecnologia/noticias/google-testa-uso-
de-baloes-para-levar-internet-a-areas-remot
7 Scholas Occurrentes | http://www.scholasoccurrentes.org/about-us/pres
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O Scholas atua em quatro eixos:

e Campanhas de conscientizacdo (Responsabilidade social).

‘g e Desenvolvimento de programas proprios para criancas e integracdo dos jo-
= vens para suas comunidades e para o mundo.
o
s e Apoia projetos educacionais existentes.
¢ Incentiva e viabiliza a conexao em rede das escolas de diferentes culturas,
crencas ao redor do mundo.
248

Para atender ao ultimo eixo de atuacéao, foi lancada a plataforma Scholas.social.
De acordo com o Coordenador do Projeto, Prof. Dr. José Maria del Corral, em 2015
sdo 350 mil escolas conectadas em todo o mundo.“Nao é apenas entrar na rede, mas
gerar relagdo, a fim de criar a sala de aula virtual’, explica José Corral.

A proposta da plataforma é viabilizar o intercambio de informacées entre alunos
e professores para que aprendam uns dos outros, e também permitir o compartilha-
mento de projetos que necessitem de apoio financeiro ou de voluntarios. Os interes-
sados se cadastram na plataforma para ajudar ou ser ajudados.

Em complemento a Scholas.Social foram langadas duas outras plataformas:
e Scholas.Education: a sala de aula virtual aberta e inclusiva.

e Scholas.Lab: um programa para acelerar projetos educacionais e apoiar em-
preendedores tecnolégicos comprometidos com a inovagao e a educacao.

No Brasil, o Scholas firmou um convénio de cooperacdo com a Associacdo Nacio-
nal da Educacdo Catdlica (ANEC) com a intencao de estender os beneficios da rede
Scholas para as 2.575 escolas que integram a ANECE,

A Tecnologia alinhada a pastoral e aos valores

Na Estreia 2012, Pascual Chavez, Reitor-Mor Salesiano (2002 a 2014) nos convida:

“O conhecimento de Dom Bosco deve ser traduzido em empenho com e para o jovens.
Como Dom Bosco, hoje, Deus nos espera nos jovens! Por isso, precisamos procura-los
e ficar com eles nos lugares, nas situagdes e nas fronteiras onde eles nos esperam. Por
isso, é preciso ir ao encontro deles, dar sempre o primeiro passo, caminhar junto com
eles! — Estreia 2012°.

8 Acordo entre o Scholas e a ANEC | http://portalfuturum.net/wp-content/uploads/2015/07/ATA-DE-ACORDO-
ENTRE-SCHOLAS-E-ANEC.pdf
9 Estreia 2012 | http://edbbrasil.org.br/gratuitos/estreia2012.pdf



Em sua mensagem, Pascual Chavez clama para que a comunidade educativa
pastoral se abra para o encontro com os jovens. E um convite para estabelecer um
contato direto a fim de estar com eles e ajuda-los em sua formacdao. Com o uso das
Tecnologias da Informacdo e da Comunicacao (TICs)'®, ampliamos as possibilidades
de encontro e de acompanhamento.

Para entender o poder do uso da TICs pelos jovens, convido-os a assistir a pales-
tra do Jack Andraka, adolescente estadudinense, que pesquisando na internet de-
senvolveu um novo método para diagnosticar o cancer de pancreas ainda em seu
estagio inicial. A ideia surgiu ap6s ele perder um tio com a referida doenca.

O dispositivo desenvolvido é 168 vezes mais rapido, 400 vezes mais preciso do
que o exame de sangue convencional e custa apenas US$ 0,03 (26.000 vezes mais
barato). O que mais podemos fazer pela humanidade do que salvar vidas?

< https://www.youtube.com/watch?v=nLUJt1f Kk>

Por fim, deixo um ultimo video (Educacao - transforme, curta, compartilhe) so-
bre as mudancas necessarias na educacao para preparar o jovem para os desafios do
século XXI: pensamento critico, criatividade, colaboracdo e comunicacao.

Este foi idealizado e produzido pelo projeto “Ambientalizacdao Curricular: Exerci-
tando a Transversalidade”, da ESALQ, dentro do ambito do Programa Pré-Ensino da
USP. A concepcao foi dos professores Silvio Ferraz e Silvio Marchini.

<https://www.youtube.com/watch?v=3 -gMDNKkT1Q>

Para um debate final deixo quatro questionamentos:

e Como colocamos a tecnologia a servico dos nossos projetos?
e O que queremos da tecnologia como meio de evangelizacao?
e Qual aintencionalidade pastoral no uso da tecnologia?

e A tecnologia mudou o conhecimento ou esta mudando a forma de relacio-
namento humano?

10 TICs | http://www.infoescola.com/informatica/tecnologia-da-informacao-e-comunicacao/
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